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कैलम>» 2७०3 कमामत 4७ किम्माना सना आशा 
अाथके अमान सकने १७१3 कम, कामनाक आम्मकक 


जैन यान एक बहुत जटिल और त्तमुद व्यनि है | यह एक वस्तुवादी 
तथा बहुत्ववादी व्यनि है तथा इतमें लगभग सभी पुमुख दार्शनिक समस्याओं 
पर बहुत महत्वपूर्ण और मौलिक पिद्धात प्रस्तुत किये गये हैं | इम्त व्पन पर 
अभी तक जो शीघधकार्थ हुआ है वह या तो शास्त्रीय कथनों का संकलन मात्र 
है अथवा प्रमुख जैन दार्शनिक पिद्वा्तों - द्रव्य का स्वरूप, अनेकान्त, स्यादूवाद 
आदि की बहुत हीः स्थूल्न व्याख्या है तथा अभी तक ये 'िद्वाँत पूरी स्पष्ठता 
से पुकाश में नहीं आ पाये हैं । [उदाहरण के 'लिये अभी तक लिखी गयी पुत्तकों 
में अनेकान्तवाद की, " एक ही वस्तु में सतू-अस्तू, एक-अनेक , मित्य-अनित्य 
आदि तपुतिपक्षी धर्म मुगलाोँ का युगत्‌ सद्भाव" छूप विशक्षा ही सामने आ 
पायी है लैकिन अभी--तर्क इसके पर्यायवाची प्राब्द "ज्यत्यन्तर स्वल्प!, जी 
भनेकान्तवाद की 'विशरेष्ता "भिन्‍न-भिन्‍न अक्षाओँ से इन धर्मो' का परत्पर 
तापैक्ष निरपेक्ष स्वरूप", का विशेष जय से प्रतिनिधित्व करता है, का स्पष्ट 
पुतिपादन करने वाला कथन ॥ आप्प्त परीक्षा, पृष्ठ- 89 ॥ तथा' इत्तका 
'विशलेषा सामने नहीं आग पाया ।“इसके सामने नहीं आने के कारण इन पुप्ठनों 
पर भी विचार नहीं किया जा सका कि वाक्य में वस्तु के अनकान्तात्मक स्वरूप 
के द्यौतक स्थात्‌ पद की आवश्यकता क्‍यों होती है तथा नय की पररेभाषा 
"पुमाण ते गृहीत अनेकान्तात्मक अर्थ के एक विशेष अँग का ज्ञान नय है" में 
"पुमाण ते गृहीत अनिकान्तात्मक भर्थ” अँग की क्‍या उपादेयता है । इसके अति- 
रिक्त ज्ञान के तत्वमीमातीय वाद्ष के प्रति जैन दृष्टिकोण की तुछ जानकासीहमें 
उपलब्ध है लैकिन इसका सम्पुत्ययात्मक पक्ष 'बिल्कुल भी प्रुकाश में नहीं आया है | 
इन सब बातों की ध्यान में रख्ते हुए डॉ. नन्‍द किशोर पर्मा' ॥ एसोसिएट 
पररैफेसर, व्यान विभागु, राज्त्थान 'किवविधालय, ज्यपुर ॥ ने जैन द्वान में शोध 
कार्य की आवश्यकता महसूस की तथा मुझ्॒र्म जैन दरकन के ए्ति जिज्ञासा उत्पन्न 
करने के साथ ही साथ इसमें शोध कार्य करने के लिसे प्रैरणा प्रदान की । 


सन्‌ ॥977 मैं राजस्थान विश्वविद्यालय द्वारा एम, श. दस्त शास्त्र 

के पाठ्यक्रम मेँ दो ऐच्छिक पत्रों - जैन तत्वमीमाता और जैन ज्ञान 
मीमातसा का प्रावधान किया गया था | डा शर्मा ने इस शीध कार्य 

का आधार तैयार करने हेतु झ्ली ये दोनों पत्र दिलवाये तथा उन्हाँनि 

स्वर्य ने " जैन ज्ञानमीमासा" पत्र का अध्यापन किया । इस काल में 
उन्‍्हांने प्रमाण, नय, अवग्रहादि किसी भी विष की पढ़ातै समय अनेक 
पुषनन मैरे समक्ष रखे तथा इत्त पुकार इस व्यनि के प्रति तीद्र जिज्ञासा उत्पन्न 
करने के साथ ही ज्ञाथ निरन्तर यह कहकर कि जैन द्पन में कोई अच्छा 
शौघध कार्य नहीं हुआ है, तुम्हें इसमें अनुसन्धान करना है, मुक्षमें हम विषय 
पर शौध कार्य करने के 'लिये दृढ इच्छा शक्ति उत्पन्न की । शौध कार्य 
करते हुए भी संल्कृत भाषा पर पूर्ण निय॑त्रण का अभाव, जैन दार्शनिक ग्रन्थों 
की जटिलता' आदि अनेक समल्याओं के कारण अनेक बार मैने स्वयं को इस 
शोध कार्य की पूर्ण करने मेँ अप्मर्थ महसूस किया लैकिन उनके सतत प्रौत्ताहन 
और निर्कान के कारण यह शौध कार्य सम्पन्न ही सका है । 


छृत्त शीध पुबन्ध " जैन द्यनि में ज्ञान का स्वल्य " में ज्ञान के तत्व- 
मीमाप्तीय, ज्ञानमीमाप्तीय और सम्पुत्ययात्मक पक्षाँ से संबँधित कुछ पु.मुख 
दार्शनिक समत्याओँ पर जैन पिद्वार्तों को पुल्तुत करने की चेछूठा की गयी 
है । यद्यपि दत्त शौध पुबन्ध मेँ परम्परागत भारतीय द्प्नों द्वारा ज्ञान के 
स्वल्प के पुति जिन समस्याओं पर विचार किया गया है उन्हीं के पारिप्रेष्षय 
मेँ जैन 'मिद्वातो को समझने की चेष्ठा की गयी है लेकिन इस प्रयास मेँ 
पाशचात्य द्यन का अध्ययन एक महत्वूपर्ण भुमिका अदा कर रहा है तथा 
यह शौध पुबन्ध सम्तामयिक विदारकों द्वारा ज्ञान के त्वस्य के पुति जिन 
नचीन त्मत्याओं को पुस्तुत किया गया है उनके पारिपुष्षय में जैन मिद्वाँतों 


के नवीन प्चों की उद्घाटित करने के 'लिये महत्वपूर्ण आधार प्रुल्तुत करता 
है । 


इस शौध पुबन्ध में जिन पुप्र्नोँ पर विचार किया गया है 
उनमें ते ठुछ पुमुष् पुशन है - * ज्ञान " शब्द का अर्थ क्या है अथ्वा 
किन विष्वेष्ताओं से मुक्त पदार्थ कौ ज्ञान कहा जाता है, यह कित्त 
प्रुकार की सत्ता है तथा इसकी उत्पत्ति किम पुकार होती है १ 
ज्ञान के तत्वमीमातीय स्वस्प के संबंध में जन आचार्यों का कहना है 
कि ज्ञान आत्मा का स्वाभाविक गुण अर्थात्‌ उत्तका शाइवत स्वलछ्प है | 
ज्ञन के आत्मा का गुण होने का अर्थ है कि आत्मा में स्वाभाविक 
'तिष्यय ग्रहण सामर्थ्य है तथा वह उपयोगमपय है । उपयोग परढिद के अर्थ 
में दो किीषताए' निहित हैं - विषय को जानने के 'लिये प्रवृति तथा 


अल + बन 


विषय की जानने की ढ्विया | आत्मा अपनी इन दौ प्राकृतिक 'विशेष- 
तवओ - स्वाभाविक ज्ञान शक्ति तथा उपयौोगमय स्वभाव के कारण ही 
किस्ती विषय को जान सकता है, सदैव 'किप्ती न किप्ती “विषय को जानता 


रहता है तथा 'कित्ती भी क्षय ज्ञान रहित नहीँ होता |। 


न्याय वैशेषिक द्पनि में ज्ञान को आत्मा का आगन्तुक णुग माना 
गया है । इस द्पन के अज्ञार निष्किय आत्मा में पदार्थ का द्वान्द्रिय से 
इ्न्द्रिय का मन से तथा मन का आत्मा ते संयोग होने पर -विषयबोीध 
उत्पन्न होता है | जैन दार्शनिक इससेचिपरीत पु्िया द्वारा ज्ञानौत्पत्ति 
स्वीकार करते हैं । उनके अनुसार मनिष्किय आत्मा में बाहय पदार्थो' का 
सयोग ज्ञानौत्पत्ति नही करता अपितु ज्ञाता जब ज्सि इन्द्रिप का अवलम्बन 
लेकर ज्मि विषय को जानने के लिये पुचृत हौता है तब अपनी सामथ्ये के 
भज्रतार वह उत्त 'विषय को जानता है | चाल्तव में ज्ञान आत्मा की भागन्तुक 
विशेषता न हौकर अज्ञान आत्मा के लिये भागन्तुक है । यह ज्ञानवरणीय 


कर्मों का कार्य है तथा वह इन कर्मा' का नाज होने के ताथ ही ज्ञाथ नष्ट 
होता जाता है ॥ 


शी 


पाष्चा त्य व्यन में यह समस्या भिन्‍न पुकार ते उठायी गयी है । 
वह यह पुप््न बहुत "विवादास्पद रहा है कि ज्ञान आनुभविक होता है 
भध्वा' जन्मजात । इसे व्यक्ति अपने पुयत्नों से अर्जित करता है अथवा 
यह उप्तमें सहज छम से विधमान होता है 4 पुथम विकल्प को अनुभ्ववाद 
कहा गया है तथा इततकी चरम परिणति तौगवाद मेँ हुईँ है | द्वितीय 
विकल्प बुद्वधिवाद कहलाता है तथा इसका अन्त 'नियतिवाद के छूप में 
हुआ है । काट ने इन दौरनाँ पिद्वार्तों के समन्वय पूर्वक ज्ञान की व्याख्या 
करने का पुयात्त किया । उसके भअनुप्तार तमत्त ज्ञान आजुभविक ही होता 
है । कभी किसी प्रागानुभविक ज्ञान की सत्ता नहीं हो सकती । लैकिन 
इ्न्द्रिय प्रदत्त सम्वेदनाए मात्र ज्ञान नहीं है $ इन सतम्वैदनाओं' के बुद्धि 
की कीटिया द्रव्य, गुणादि में व्यवात्थित होने पर विषय ज्ञात होता है । 
बुद्धि की ये कीटियाँ प्रागानुभचिक तथा व्यक्तिनिष्ठ होती हैं । छ्स प्रकार 
ज्ञान आनुभविक सम्वैदनाओं' तथा प्रागानुभविक पम्प्ुत्ययी ॥ बुद्धि की 
कीोटियोां ॥ के प्तमिमिश्रण ते उत्पन्न होता है । 


यदि हम इस विवाद के सन्दर्भ में जैन द्यन के ज्ञान सम्बन्धी मत पर 
दृष्टिपात करें तो उरी तीर पर हमें यह द्यान बुद्धिवाद, विशेष रूप से 
लाइवनीज की मान्यता के निकट लग्ता है । लागुवनीज के अनुसार पुत्यैक 
चेतन तत्व अपने आप मैं परिपूर्ण है । उत्तम समस्त वल्तुओं का ज्ञान सदा 
से संचित है । जब भी वह 'िप्ती पदार्थ कौ जानता हैं/तो उप्तमं पहले से 
विद्यमान ज्ञान है पुकट होता है तथा उत्तमें कभी "किसी “नवीन पदार्थ के 
ज्ञान, जी उम्रमें पहले विधमान नहीं था, की उत्पत्ति नहीँ हो तकती । 
जैन दार्शनिक भी ज्ञान की स्वाभाविक तथा हवभावत:2 जीव कौ तर्वज्ञ 
स्वीकार करते हैं लेकिन इनका पिद्वांत लाइवनीज से बिल्कुल भी सादूवय 
नहीं रखता क्योंकि जैन दार्शनिक आत्मा मेँ “विषय बोध की उत्त्पात्ति उप्तके 
उपयोगात्मक स्वभाव अधथाँत विषय को जानने के लिये प्रवृति र्प स्वभाव के 
कारण मानतै हैं । छम्तकी तुलना काट के द्पन से की जा सकती है | जैन 


दार्शनिर्का के अनुत्तार भी समस्त ज्ञान आनुभविक ही हीता है | भात्मा 
मेँ छैसा कोई भी ज्ञान नहीं होता जौ उत्तमें सदा से विधमान हो तथा 
'ज्सिके अजैन के लिये वह कभी प्रवृत नहीं हुआ हो । जैन दाशनिक ज्ञान 
कौ आनुभविक मानते समय उस्ते इन्द्रियानुभव तक ही सीमित नहीं मानतै 
और न ही इलकी उत्पत्ति इन्द्रियार्थ सान्निकर्ष मात्र से स्वीकार करते 

है. अपितु उनके अनुप्तार अनुभव पूर्वक ज्ञानौत्पत््ति प्रागातुभविक ज्ञान शक्ति 
के 'चिद्यमान हौने पर तथा जीव के ज्वाभाचिक उपयोगमय स्वभाव के कारण 
ही होती है | प्रागानुभविक ज्ञान शक्ति के सद्भाव मेँ विष्य को जानने 

के 'लिगे किये गये पुयत्न विषय बीँध उत्पन्न करते हैं । 


यहा काट और जैन द्ज्नन में एक मूलभूत अँतर है । दौनीं कै ही 
अनुप्तार ज्ञान सम्प्त्ययात्मक होता है । लैकिन काट के अनुसार तम्पुत्यय 
पुगगानुभविक तथा' व्यक्तिननिष्ठ होते हैं जबकि जैन दार्शनिकों के अनुत्तार 
व्यक्ति की ज्ञान त्ामर्थ्य प्रागानुभविक होती है तथा तम्पुत्यय आनुभविक 
तथा कस्तुनक्षठ होते हैं | यह विवाद " तम्पुत्यय व्यक्तिनिष्ठ होते हैं 
भथ्वा वस्तुनिष्ठ $ भारतीय दे में भी बहुत पुखर रुप से विद्यमान है 
तथा यह विवाद एक अन्य जटिल पुष्नन उत्पन्न करता है कि ज्ञान का जौ 
ल्वरूप हमारे अनुभव में आ रहा है वह जगत के यथा4्थ स्वरूप का प्रकाशक है 3 
अथवा भामकातिम्पुत्ययोँ कौ व्यक्तिनिष्ठ तथा प्रागानुभविक स्वीकार करने 
की आवप्रयकता' क्यों महसूस की गयी तथा इत्त मान्यता के निष्कर्ष क्या 
हैं, इस प्रश्चून पर विचार करने से पूर्व हम ज्ञान के सभी व्यक्तियाँ को अनुभव 
होने दाले स्वल्य पर विचार करेँ | किसी भी पदार्थ के प्रति यह “निश्चय 
कि वह क्या है, किप्त पुकार कीं हे ज्ञान कहलाता है | दूपरे शब्दों में 
'किसी पदार्थ के स्वरूप का निशुूचय ज्ञान है । 'किप्ती वस्तु के स्वब्य को 
जानने का अर्थ है 'विजातीय वस्तुओं से भेद पूर्वक चल्तु के 'विशष्विष्ट स्वरूप की 
ग्रहण करना । किसी पदाय्थ का विशिष्ट स्वरूप उत्तके अवयव, गुणादि 


'विशेष्ताओं से निर्मित होता है इत्तलिये इन विशेक्षााओं के ज्ञान पूर्वक 
ही वस्तु का विशिष्ट स्वरूप ज्ञात होता है | उदाहरण के 'लिये तना_ 
शादाओँ, पत्तों आदि को जानकर ही हम यह जानते हैं कि यह वृछ्ष 

है | यह निप्नचयय उत्ती व्यक्ति को ही तकता है जिसमें चृक्ष का तम्पुत्यय 
बन चुका होक वृक्ष का तम्प्रत्यय निर्मित होने का अर्थ है वृक्ष मात्र के 
सामान्य स्वरूप का ज्ञान हीना - उन विशेषताओं का ज्ञान होना जिनके 
होने पर ही किसी पदार्थ को चूक्ष कहा जाता है तथा जो किप्ती अवृष्ष में 
नहीं पायी जाती | वृक्ष की ऐसी विेषताएं वृक्ष मात्र में समान लय से 
पायी जाने के कारण उतप्तका सामान्‍य स्वरूप हैं; ये ही वृक्ष की अचृह्ष से 
'विलक्षतता स्थापित करती हैं इत्तलिय उपस्तका 'विधोष स्वरूप भी हैं । पदार्थ 
* ऐसे - वृक्ष की "द्रव्य" तथा उत्तके विशेष धर्म ज्ले- तना, शाखा आदि 
को "परयाथ" कहा जाता है | इत पुकार ज्ञान सदैव तम्पुत्थयात्मक होता 


है तथा इसका विषय तामान्थ-विषेषात्मक, द्रव्यपयायात्मक पदार्थ हौता 
है] 


काट ज्ञान के इत्त सम्प्रुत्ययात्मक स्वरूप के कारण उसे सँवृति सत्य 
कहता है तथा उत्तके अनुप्तार जगत का पारमार्थिक स्वरूप अज्ञात और आज्ैय 
है । उतका कहना है कि ज्ञान में ्तावमीमिकता होती है | यधपि ज्ञान 
भानुभविक ही होता है लेकिन इ्वन्द्रिपानुभव मात्र से ज्ञान में तार्वभी-मिकता 
उत्पन्न नहीं ही सकती क्याँ"कि इ्ान्द्रिपाँ द्वारा पदार्थ की विशेष्य द्षाकाल 
में व्यवस्थित सम्वेदनाएँ ही प्राप्त की जा सकती हैं * इनके द्वारा न त्ी 
उन सम्वैदनाओ पर सामान्याकार का आरोपण कर पदार्थ का मिल्‍्यय 
किया जा सकता है और न ही उसके सार्वभी मिक स्वरूप को जाना जा 
तकता है । यह कार्य ती हुद्वि द्वारा ही किया जा सकता है जौ तभी 
तम्भ्व है जवकि बुद्धि के पास सामान्याकार या पम्पृत्यय प्रागानुभविक लय 
ते 'विधमान ही । व्यक्ति को इन्द्रियों ते सम्पर्द पूर्वव बाहरी जगत की 
जी भी तम्वैदनाएं प्राप्त होतीः हैं वे अपने आप में अर्कपिन है ॥ उन 


है; 


तम्वैदनाओं के द्रव्य, गुगाददि व्यक्ति-निष्ठ बौद्धिक कौटियाँ* में 
व्यवाल्यित हौने पर विषय ज्ञात होता है | द्रव्य, गुणादि की तत्ता 
बाह्य जगत मे न होकर व्यक्ति मेँ है तथा' व्यक्ति को विषय इन 
बौद्विक आकारों के आरोपण पूर्वक ही ज्ञात्त होता है । इतलिये व्यक्ति 
के लिये पदार्थ का इन आरोपित आकार से रहित शुद्ध स्वस्पय धन्षात 
और 9तज्षैिय है । 


पम्पुत्ययात्मक ज्ञान की आमकता को 'पिद्ठ करने के लिये काट 
के ममान तर्क बौद्ध तथा 9ट्वैत वेदान्त जे भारतीय दर्षनों द्वारा भी 
दिया गया है लेकिन कांट का फिद्वात पूर्ण ज््येण ज्ञानमीमासीय चिन्तन 
पर आधार्ति पित है | इसके विपरीत भारतीय दाशैनिकोँ द्वारा यह प्तिद्वात 
मूलतः | तत्वमीमात्तीय पूर्व मान्यताओं के कारण स्वीकार किया गया है । 
इत्तता कारण यह है कि जब भी कित्ती तत्वमीमात्तीय सिद्वात का प्रुति- 
पादन किया जाता है तब यह पुशन उठता है कि इसका पुमाण क्या है $ 
क्योकि शान ही हमें यह बता सकता है कि वस्तुस्थिति क्सि पुकार की 
है तथा ज्ञान के वस्तुनिष्ठ होने के कारण एक व्यक्ति ज्मि प्रकार ते किसी 
वस्तु को जानता है उत्ती पुकार मे उप्ते अन्य व्यक्ति भी जान सकते हैं । 
अत: यादि व्यक्ति अपने प्तिद्वान्त का पुमाण नहीं बता तकें ती उत्तका 
प्िद्दान्त कल्पना मात्र ही तिद्ध होगा, यथाथयरक नहीं । 


क्षणिकवाद, 'विज्ञानवाद, #ह्वैतववाद जैे दार्शनिक प्िद्वान्ती को 
हमारे तामान्‍्य अनुभवों द्वारा पतिद्व नहीँ किया जा सकता । उनसे तो 
पत्तुवाद और बहुत्ववाद ही पिद्व होते हैं । इसलिये बौद्ध, उद्वित वेदाती 
जे भारतीय दार्शनिक ज्ञान के म्तविकल्पक स्वरूप को भाुमक पफ्तिद्व करने का 
एुयास करते हैं तथा ज्ञान का वाल्तविक ल्वस्य निर्विकल्यक मानकर अपने 
तत्वमीमात्तीय प्िद्वान्तों को उन पर आधारित मानते हैं | दिग्नाग 
कहते हैं कि नाम, जाति, द्रव्य, गुण, क्रिया ये वस्तुगत कौटियाँ न हौकर 


बुद्धि की कोटियाँ हैं तथा ये अनादि वासना जनित हैं। इन्द्रिया र्थ 
साब्निकर्ष के प्रथम क्षण मेँ विषय निर्विकल्पक रूप से ज्ञात होता है 
तत्पपचात उत्त पर बुद्दि द्वारा नाम, जात्यादि कौटियाँ के आरोपण 
पूरक पविकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति होती है । यह ज्ञान बीद्विक तरचना 
मात्र हौने के कारण यथार्थ न होकर भ[ुगक है तथा विषय का यथार्थ 
स्वस्य मिर्षिकेत्यक ज्ञान द्वारा ही ज्ञात हीता है | झती आधार पर 
अह्वैत वैदान्ती भी सविकल्पक ज्ञान को मभिथ्या तथा निर्विकल्पक ज्ञान 
की यथार्थ स्वीकार करते हैं । त्रविकल्पक ज्ञान कौ बौद्विक सरचना 

सिद्द करने कै साथ ही साथ वे इसकी भाुमकता की फ़िद्धिके लिये जो 
भन्‍्य युक्ति प्रस्तुत करते हैं वह है " साविकल्पक ज्ञान विरोध-दोष ते 
मुक्त है ।" नागाएुन कहते हैं कि ज्से ही हम तत्व कौ विकल्प के 
माध्यम में प्मझना चाहते हैं तो एक विकल्प की उत्त पर लागू करते ही 
उसका विशौधी विकल्प भी आ जाता है । यदि हम उस्ते सत्‌ कहते हैं 
तो उत्तकी अप्तत्ता का भी बाौच्च होता है क्योंकि वह सर्वत्र सत्‌ नहीं है ; 
यदि हम उस्ते अप्तू कहते हैं. ती वह कुछ ती है ही | हम उत्ते सतू-असत्‌ 
उभ्य जप नहीं कह त़कते क्योंकि ये दौनों परल्पर विरोधी हैं ॥ 

" यह सत्‌-अप्तत्‌ दौनाँ ही नहीं है " यह भी नहीं कहा जा सकता । 
इसलिये वह चतुष्कौटि चिनिर्म॑क्त है | बुद्धि एक-अनेक, सामान्‍्य-चिशेष 
आदि विरोधी विकल्पाँ को लिये हुए ही कार्य करती है तथा तत्व मैँ 
विरोधी धर्मों की तत्ता नहीं ही सकती । अत: चह चिकल्पात्तीत है 
तथा बुद्ठि ते परे निर्विकल्पक ज्ञान द्वारा ही यथार्थ: जाना जाता है । 
निर्विकल्पक ज्ञान इनिद्रयार्थ सन्निकर्ष के प्रथम क्षय की तथा योगज पुत्यक्ष 
की स्थिति है जो विषय कौ उसके पारमार्थिक स्वछ्प में जानता है । 


जत शीध प्रबन्ध के तृतीय तथा चतुर्थ अध्याय मेँ प्रभी तत्वमीमामीय 
पूर्वमा न्‍्यताओं ते उपर उठकर उपर्ुक्त मान्यता की आलौचना कस्ते हुए इस 


जैन सतिद्वात की प्रुत्तुत किया गया है कि ज्ञान सदेव तविकल्पक «- 
सम्पुत्ययात्मक तथा न्क्रिचयात्मक ही होता है तथा इसका विष्यय 
तामान्यविषषेषा त्मक, द्वैव्य-पर्यायात्मक पदार्थ ही होता है | ज्ञान 

कभी 'निर्विकल्पक-सम्पुत्यय राहित तथा निप्नचय रहित हो ही नहीं 

सकता । ज्ञान का विषय बदहम हा अथ्वा क्षणिक निरा पदार्थ अथवा 

अन्‍य कुछ चह तम्पुत्ययात्मक तथा सामान्यविशेषात्मक छूप से ही ज्ञात 

ही सकता है | जी भी सत्‌ है वह एक 'निपष्नचिचत विषिष्ट ज्वरूप से 

मुक्त होकर ही अत्तित्व रख तकता है तथा उत्तका वह छप अन्य छवपाँ 

के अभाव पूर्वक ही ही सकता है | उत्के स्वरूप का बौध " इसका यही 
जय है, अन्य नहीं, " " यह क्षणिक ही है, नित्य नहीं" आकार मैं ही 
ही तकता है | इस आकार मेँ यह निहित है, भने ही वह पदार्थ एक 
कद्वैत सर्वव्यापक ब्रहम हो जिससे 'विलक्षय किसी पदार्थ का अत्तित्व 

नहीं हो अथ्वा परस्पर पूर्णल्पेण 'विनक्षण अनेक क्षणिक पदार्थ, कि यदि 

इस पदार्थ के सदग कौर्ड अन्य पदार्थ होगा तो उसका ज्ञान छ्ली इसी 
भाकार ते युक्त होगा तथा यदि इससे विलक्षा कोई पदार्थ हो तो उप्तका 
ज्ञान झसे मभिन्‍न होगा | इस प्रकार तत्वमीमास्तीय स्थिति ठुछ भी हो 
ज्ञान तम्पुत्ययात्मक ही ही ज्कता है तथा उत्तजा विषय सामान्य--विशेषात्मक 
पदार्थ ही हो तकता है | ज्ि निर्विकल्पक ज्ञान कहा जाता है वह यदि 
वात्तव में ज्ञान है तो तभी व्यक्तियाँ के 'मिःविंकल्पक ज्ञान में एकस्पता होनी 
चाहिये | इसके विपरीत बौद्ध इसके द्वारा सत्ता के निर क्षणिक रूप को, 
अह्वैत वेदान्ती ब्रह्म को तथा न्याय चैशेषिक पूथक पृथक विशेक्ा 'विशेष्य को 
ज्ञात मानते हैं जो यह पिद्द करता है कि यह ज्ञान एक कल्पना मात्र है । 


इस प्रश्न के उत्तर में कि जब तक वस्तु का निर्विकल्पक जप ते ग्रहण 
नहीं हो पिकल्प योजना दिस एुकार सम्भव है, क्योंकि 'वितल्प योजना 


0 


इ्वान्द्रियोँ द्वारा न होकर इ्वान्द्रिय प्रत्यक्ष का विघय बन रहे पदार्थ के 

सदूष् पदार्थ की स्मुत्ति पूर्वक होती है | जैन दर्शन का आना विशिष्ट 
दृष्टिकोण है । जैन दार्शनिर्काँ के अनुप्तार इन्द्रिय, मन, ब्लद्धि, आत्मा 
पूथक्‌ पृथक सत्ता नहीं है और न ही वे ज्ञानीत्पत्ति की प्रुक्षिया में दो 
पृथक पृथक चरण-प्रारम्भ में इन्द्रियार्थ तान्निकर्ष पूर्वक पदार्थ की सम्वैदनाएँ 
पुाप्त होना, तत्पपचात्त बुद्धि द्वारा सम्प्रुत्ययाँ की यौजना पूर्तवक्त विषय 
बौध, स्वीकार करते हैं । उनके अनुप्तार स्वयं इ्वन्द्रिय रूप मे परिणत 
आत्मा जड़ इन्द्रियोँ का अवलम्बन लेकर (विषय की जानती है छत लिये उस्ते 
इन्द्रिय पुत्यक्ष द्वारा प्रारम्भ से ही विक्षप आने विज्िष्ट स्वस्प में ज्ञात 
होता है । यधापि इसके द्वारा विषय का वैषशिष्ट्य क्ुमिक छग ते स्प८्ट 
ओर अधिक स्पष्ट होता है तथा विषय के अधिक विशिषट स्वरूप का ज्ञान 
कम विशिष्ट स्वछ्प के ज्ञान पुर्वक होता है लैकिन शक पूर्णब्पेण निश्रचय राहित 
स्थिति की न्विचयात्मक ज्ञान की 27 लक कारण नहीं) माना जा सकता । 
यदि विकल्प योजना की चत्तु के हि्वल्पकची ध पूर्वक ही स्वीकार किया 
जाय तो यह प्म्भव नहीं हो तकता । तलदूझ्ग पदार्थ की स्मृति पुत्यक्ष के 
'विषपभुत पदार्थ के निःचयात्मक बोध पूर्वक ही त्म्भव हो तकती है तथा 
एक पूर्णल्येण 'निशचयराहित प्रत्यक्ष इस बात का निप्रचाथक नहीं: हो सकता कि 
इसी चघिकल्प -विप्रोष का उदय हो, अन्य का नहीं । जौ सफेद रँग, विशेष 
आकार आदि का निरचय कर रहा है उस्ते ही ततूतदूष्म पदार्थ की स्मृति 


” जन विशेषताओं से घुक्‍त पदार्थ कौ कागज कहा गया था " पूर्वक यह 
म्रिचय होता है कि यह कागज है । 


जैन दार्शनिक के अनुप्तार ज्ञान स्वपर- परुकाशक होता है । यह “विषय 
पुकाशन जप होता है तथा इसके द्वारा विषय पुकाइन स्वर्य के “विषय पुकाशन 
रूप स्वरूप कौ जानते हुए ही होता है । यह तर्क कि साविकल्पक ज्ञान की 
उत्पत्ति तभी ही सकती है जबकि सम्पुत्यय हमारे पास पहले सै विद्यमान हो 


वर 


तथा विष्य का ताक्षात्कार होने पर उतप्त पर इन्हें आरोपित किया 
जाय, ज्ञान कौ विषय पुकाशक 'िद्ध न कर विषय संघटक तथा संवृतति 
सत्य सिद्ध करता है । जैन दार्शनिक ज्ञ् तर्क की स्वीकार नहीं करते, 
न ही वे हम तर्क के मूल में विधमान धारणा - प्तम्पुत्ययाँ की व्यक्ति 
निष्ठता तथा ए्रगगानुभविकता कौ स्वीकार करते हैं । उनके अनुप्तार 
तम्पुत्यय आनुभविक तथा वस्तुनिष्ठ होते हैं । कित्ती भी वल्तु का 
तम्पुत्यय व्यक्ति में उत्त वस्तु के सामान्यविषेध्ात्मक स्वस्प की गृहण 
करने की क्षमता विद्यमान होने पर ही निर्मि हो त्कता है तथा यह 
तम्भव है कि प्रुथम द्वान्द्रिय पुत्यक्ष में ही सम्पुत्यय का निर्माण तथा 
वत्तु के 'विष्षिष्ट स्वस्प का ग्रहण दौनाँ कार्य एक साथ ही जाय । जैसे 
स्पर्ननिन्द्रिय द्वारा किये गये प्रथम प्रत्यक्ष मैं ही व्यक्ति कौ अग्नि के 
उष्ण स्वरूप का ग्रहण तथा छन्त सम्प्रत्यय का निर्माण कि " इस पुकार 
का पदार्थ उध्ण होता है" ये दौनों कार्य शक साथ घाटित होते हैं | 


यदि इन्द्रियो) ते विषय का साक्षात्कार मात्र तथा बुद्धि द्वारा 
उत्त त्ताक्षात्कारात्मक अनुभूति पर तम्प्रत्थयाँ के आरीपण पूर्वक सविकल्पक 
ज्ञान की उत्पत्ति स्वीकार की जाय तौ कभी किसी ज्ञान की उत्पत्ति 
टो नहीं हो सकती क्योकि अनुभ्वातीत छप से हमें कभी कोई तम्प्रत्यय 
प्राप्त ही नहीं हो सकतग)उष्णता का सम्प्रत्यय उध्ण पदार्थ के स्पर्छ 
पूर्वक ही प्राप्त होता है, अनुभ्वातीत जय से नहींई । 


तम्पुत्ययों की उत्पत्ति और विकास निरंतर ही रहे "-विषयबो६ 
पूर्वक ही होता है | हमारा समस्त पूर्ववर्ती' ज्ञान अधिक विकसित नवीन 
शेन, घह शब्द पुमाण दह्ारा प्राप्त हो अथ्वा इन्द्रिय प्रत्यक्ष द्वारा, 
की उत्पत्ति के लिये आधार प्रस्तुत करता है ; इत तथ्य को और अधिक 
स्पष्ट जप से पंचम अध्याय में मतिश्रुत ज्ञान के स्वर्प का विवेवन करते हुए 
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पुतिपादित किया गया है । ध्ुतज्ञान के स्वरूप पर विचार करते हुए 
यह बताया गया है कि ग्रन्थ अथ्वा' वक्‍ता के कथनों के अभिप्राय की 
सम्झ्न की उत्पत्ति मेँ व्यक्ति के तदुविषयक तमस्त पूर्ववर्ती अनुभव, 
अध्ययन और चिन्तन का महत्वृपर्ण योगदान होता है । शब्द एुमाण 

के द्वारा किसी विधय को कितनी अधिक स्पष्टता के त्ताथ समझा जा 
सकता है यह इस बात के म्ञा4 ही साथ कि आप्त पुल्ण के वचन विषय 
का कितनी त्पष्टता मे पएुतिपादन कर रहे हैं हृत बात पर भी निर्भर 
करता है कि व्यक्ति का तदूचविष्रयकअनुभ्ख, अध्ययन और चिन्तन कितना 
व्यापक है । आनुभविक ज्ञान के निम्नतम प्रकार से लेकर ब्रेष्ठतम पुकार 
की उत्पात्ति में अन्य समस्त कारणा के सद्भाव के साथ ही ताथ व्यक्ति 
के ज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशम की न्युनाधिकता से उत्पन्न ज्ञान क्षमता 
एक अनिवार्य कारण है क्योंकि किप्ती भी पदार्थ के सम्प्रत्थय का निर्माण 
तथा उसके तामान्यविशेषात्मक स्वरूप का ग्रहण दस क्षमता के सद्भाव में 
तथा इस क्षमता के विकास की मात्रा के अनुत्तार ही हो सकता है । 


'विज्ञानवादी बौद्ध तविकल्पक ज्ञान की व्यक्तिनिष्ठता की प्रिद्दि 

के लिये उप्ते बौद्धिक सरचना प्तिद्ध करने के साथ ही साथ शक अन्य तक यह 
देते हैं कि ज्ञान स्वतंवेदी होता है | यह तदैव अपने में बन रहे आकारों 
को जानता है तथा कभी भी अपने से भिन्‍न किसी पदार्थ की नहीं जान 
सकता ; 36; ज्ञान को विषय प्रकाशक नहीं कह जा सकता | जिन दाशीमिक 
कहते हैं कि ज्ञान ही हमें यह बता सकता है कि वह मात्र स्व कौ ही 
: जानता है अथवा पर की जानते हुए ही स्वर्य को जानता है ]; इत्त विवाद 

के "निराकरण का ज्ञान के अतिरिक्त और कोइ त्ाधन नहीं है | ज्ञान हमें 
यह बताता है कि वह मात्र अपने में बन रहे आकार को. नहीं जानता 
अपितु अपने ते मिन्‍न देशकाल में स्थित, अपने से भिन्‍न त्वरूप में स्थित 


अपने ते 'भिन्‍न पदार्थ की जानता है । इत पुकार ज्ञान चवयें के ज्वरू्प को 
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वस्तुनिष्ठ तथा 'विष्ध प्रकाशक रूप ते ही प्रकाशित करता है तथा 
इत्तकी आ्रामकता की पसतिद्ठि भी ज्ञान कौ विषय पुकाशक स्वीकार 
करने पर ही ही तकती है । 


यदि ज्ञान वस्तुनिष्ठ तथा विधय प्रकाशक है ती फिर कई 
बार उसकी अयधा््ता का बौध क्यों होता है तथा 'किप्ती ज्ञान की 
यधार्था अयवधा्थता का निपरचय किस पुकार किया जा सकता है छ्प्त 
समस्या पर अँतिम अध्याय मेँ विचार किया गया है | ज्ञान की वल्तु- 
'निष्ठता तथा विष्य पुकाशकता के सम्बन्ध में और भी कई महत्वूपर्ण 
दार्शनिक समस्याएँ हैं जिन पर इस शीध पुबन्ध में “विचार नहीँ किया 
जा तका” है लैकिन यह शीध प्रबन्ध उन तमत्याओं के जैन दृष्टिटकीण 
ते  भ्रमाधान के लिये एक ब्रेष्ठ आधार प्ुल्तुत करता है । 


इत शोध पुबन्ध भें जैन पिद्वान्तोँ के इत छप मेँ प्रुस्तुतीकरण में 

डा: दया कृष्ण के त्ानिषध्य तथा उनके द्वारा व्यसन विभागु, राजस्थान 
'फक्िवविद्यालय मेँ निर्मित बहुत ही जीवन्त तथा 'विचारीत्तैजज वातावरण 
का अत्यन्त महत्वूपर्ण योगदान है । ['व्सी विषय पर शौघ काये करने 
की आवश्यकता इसलिये होती है कि वह -विघ्य अभी तक अज्ञात है तथा 
उप्ते पुकाश में लाना है । विषय के अज्ञात होने के कारण ज्रौधार्थी' के 
तमछा जो समस्याएं आती हैं उनका समाधान उस्ते स्वर ही करना होता 
है ] भारतीय दान पर शीध कार्य करते स्मय यह समल्या और भी गंभीर 
हो जाती है क्योंकि हम इसकी "विघयवस्तु से ही अपारिचित नहीं: हैं 
बल्कि इसमें ज्मि विशिट शब्दावली का प्रयोग किया गया है उनके अर्थो 
ते भी अनभिन्ञ हैं. । भारतीय दाशनिक ग्रन्थु 'विप्वेष जय से न्याय 
'विनिष्रचय, 'पिद्धि विगनिशचय तथा उनकी टीकाओं ज्से जटिल ग्रन्थ एक 
तामान्ध पाठक के प्मझ् अपने पिद्वान्तोँ के पुतियादनार्थ नहीँ लिखे गये 
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है अपितु इन ग्रन्थाँ की रचना अपने प्रतिप्रुद्तियाँ से वादविवाद के 

कुम में की गधी है । इमत्तलिये इनमें कितीपद के अर्थ का स्पष्टीकरण 
उत्तके प्रयोग की उपादेशता आदि का वर्णननकरके पद के अर्थ के उत्ती 

अग को स्पष्ट किया गया है जिसमें उनका अपने विरोधी द्यानों) से 
मतभेद है । अत: भारतीय दर के मूत्र ग्रन्थों के अध्येता के समष्ठ सर्व 
पुथम यह समत्या उत्पन्न होती है कि वह इनमें पुश्र॒ुक्त विज्रिष्ट प्राब्दा- 
वली के अर्थो को खोजे । मैने जब अध्ययन प्रारम्भ किया तो ज्मि समस्या 
ने मुझे सर्वाधिक परेशान किया वह थी - तामानन्‍्य, विशेष द्वव्य और 
पर्याय पदों के अर्थ क्या हैं १ भारतीय द््ान पर उपलब्ध पुस्तकों से 
तामान्य और 'तिश्रेष पर्दाँ का जो अर्थ स्पष्ट हुआ था वह था कि 

भनुगत पुतीति और अनुगत प्राब्द के प्रयोग के आधार को सामान्य तथा 
व्यावृत पुतीति तथा 'भिन्‍न पाब्द के प्रयोग के आधार को विशेष हहा 
जाता है | तामान्य और विशेष पदों के ये अर्थ भरे समक्ष यह तमतया 
उत्पन्न कर रहे थे कि जब हम शक पदार्थ की जानते हैं तो उत्त समय ज्ञान 
में 'किप्ती अन्य पदार्थ का उल्लेख ही नहीं होता १ तब विषय स्तामान्य- 
'विशेषा त्मक स्वरुप मेँ किस एुकार ज्ञात हो सकता है १ फिर ज्ञन का 
विषय पदार्थ का ऐसा स्वरू्प भी हो तकता है जौ अन्य समस्त पदार्थों 

से ताक्गषय रखता ही अथ्वा ज्थिके सदुप्ा अन्य कोई पदार्थ नहीं हो :' ऐसे 
पदार्थ में 'विशेष्ठ अध्वा सामान्य ल्वरूप का अभाव होने के कारण वह 
तामान्यविधरेधात्मक स्वरूप मेँ पकिष्र पुकार ज्ञात हो सकता है 9 (इसी पुकार 
पचा'स्तिकाय आदि ग्रन्थों के अध्ययन के आधार पर मुज्ै द्रव्य और परयाशध 
पर्दा का जो अर्थ ज्ञात था वह था-अनेक सहभावी गुणों और द्रमभावी 
पयाया मेँ व्याप्त शक सत्ता द्रव्य तथा उसकी कालकढ्ुम से होने वाली 
'विशेष अभिव्य'क्तियाँ पर्याय हैं | प्रभैध कमल मात॑ण्ड भें भी इ्नन पर्दों का 


अर्थ इसी प्रकार से स्प८्ट किया गधा था|लैकिन न्याय विनिचय, पतिद्धि 
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-विनिषचय के प्रुतिपाध विषय की इन पद के मात्रह्ल्‍कत्ती अर्थ के आधार 
पर नहीं सम्झा जा सकता था । इन ग्रन्थों में द्रव्य और पर्याधि पदों 
का पुयोग ढुम्मा: विशेष्षप ॥ वह पदार्थु, जिसे जाना जा रहा है ॥ तथा 
फ्ोषण ॥ वे विशेषताएँ, जिनके द्वारा जाना जा रहा है 8 अर्थ में 

किया गया है लैकिन इसका स्पष्ट उल्लेख कही नहीं किया गा तथा 

द्रव्य पर्यायात्मक अर्थ " के पर्यायवाची के रूप मैं कही पर श्कानैका त्मक 
अर्थ और कहीँ पर भेदाभेदात्मक अर्थ पद्योँ का पुयौग किया गया हैः 
'पंचास्तिकाय आदि ग्रन्थ मात्र के अध्ययन पूर्वक उत्पन्नहुई द्रव्य और 
पयाय पदों के अर्थ की समझ ज्ञान के स्वरूप ते सम्बान्धित जैन पिद्वान्त 
में कनेक समस्याएँ उत्पन्न कर देती हैं । इसको विपरीत न्याय विनिषशचय, 
'मिद्दि विनिप्नचय में इन पर्दों के पुयोग के स्वरूप की यथार्थ: समझ जाने 
पर वे समस्याएं लुप्त ही जाती हैं | इन तथा ऐसे ही अनेक पदों! के अर्थो 
को सम्हाने में जिसने मुश्े सक्षम बनाया वह था डॉ. दया कृष्ण की एम, फ्लि 
की कक्षाओं तथा उनके द्वारा दाश॑निक चिन्तन पर आयोजित साप्ताहिक 
तंगी छिठयाों, जिनमें विभाग के तभी जशौध छात्रों का उपाल्यथिति हीना भनिवार्य 
था, के माध्यम ते प्राप्त चिन्तन प्रुक्षिया का प्रशिक्षा | उनकी कक्षाओं और 
सगौष्ठयों द्वारा उत्पन्न की गयी चिन्तन की क्षमता ने हममेँ किसी ग्रन्थ 
के प्रु.तिपाद्य विषय की समझने तथा उसप्ते अनेक 'बिन्दुओँ से देखने की सामथ्य 
उत्पन्न की है तथा इत्त क्षमता के उपयोग पूर्वक ही इत्त शीध प्रबन्ध की रचना 
हुई है । यह उल्लेखनीय है कि जैन दाशनिकों द्वारा प्रतिपादित प्िद्धान्त 
|" पुतज्ञान 'पिन्तनात्मक तथा मतिश्तज्ञान पूर्वक होता है ", मुझ्षे इस शोध 
पुबन्ध पर कार्य करते हुए ही तमझ् मेँ आया है । 'घिभिन्‍न तंगौष्ठियाँ में 
उनके कथनों ने मेरे सम्श्ा अनेक पिद्वान्तों के महत्व की स्पछट किया है | 
उदाहरण के लिये ईहा का ज्ञान के विकात में महत्व तथा उत्तके पयायवाची 
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दारा विभिन्‍न संगौष््ठियोँ में ज्ञान के विकातत में संशय, समस्या; 
जिज्ञासा आदि के महत्व को स्पष्ट करने के पश्चात गया है । 


डा राजेन्द्र स्वरूप भटनागर, मेरे पिता-श्री ज्ञान चन्द्र जैन 
तथा भअनुज-श्री राजकुमार छाबडा के साथ समय तमय पर 'विये गये 
विचार विमर्श ने भी मगर अनेक समस्याओं का तमाधान प्राप्त करने मैं 
बहुत मदद की है । 


डॉ विष्ववम्भर पड भारतीय द्यान मेँ कार्य कर रहे विद्यार्थियों 
को सदैव यह प्रैरणा देते रहे है कि भारतीय द्यान में चिन्तन की धारा 
समाप्त हो चुकी है तथा ये इतिहास की कस्तु हो गये हैं । इनमें पुनः 
नवीन चिन्तन प्रारम्भ करके प्रा्णाँ का संचार किया जाना चाहिसे तथा 
यह मानना बंद करके कि जौ भी कुछ कहा जा सकता था पहले कहा जा 
चुका है, इसके सिद्वान्तोँ का विकास किया जाना चाहिये । उनके इन 
कथनाँ ने मुझमेँ आत्म विपष्रवास का संचार किया है तथा अनेक बार किसी 
समस्या पर विचार करते हुए मैने, ऐसे नि८्कर्घों' का प्रुतिपादन किया 
जिनका पुततिपादन करने वाले कथन मुझ्ले बाद में प्राप्त हुए । 


भत में भें भेरे निर्दाक डा: नन्‍द किशीर प्रार्मा के प्रत्ति अत्यन्त 
भाभारो हूँ जिनकी सतत प्रैरणा, प्रीत्साहन और ननिर्देशन के फलस्वरूप 
यह कार्य प्म्पन्न हुआ है | साथ ही मैं भेरे समल्‍्त गुरूजनों के प्रति आभारी 


हूं । जिनके अध्यापन ने मुझ्गमँ इस कार्य की सम्पन्न करने की क्षमता उत्पन्न 
| 
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इस शौध कार्य के 'लिये झ्ौ राजस्थान विश्वविद्यालय पुस्तकालय * 
तन्‍्मति पुस्तकालय, लाल भवन पुस्तकालय, साहित्य शीध विभाग, श्री 
महावीरजी तथा टोडरमल स्मारक पुस्तकालय, जपपुर के सं॑चालकाँ द्वारा 


उदारता पूर्वक ऐुस्तकें प्रदान की गयी है | मैं इन तभी के प्रति बहुत आभारी 
हूँ 


इत्त शौध प्रबन्ध की समाप्ति के अक्सर पर में विश्वविद्यालय 
भनुदान आयोग, जिसकी योजनाओं के अन्तर्गत छ्ली जुनियर रिसर्च 
फैलीशि तथा टीचर फैलीप्रिस प्राप्त कर द्यान विभाग के उत्ताहवर्धक 
वातावरण मेँ निष्विचन्तता पूर्वक रहते हुए शौध कार्य करने का स्वर्णिम 
अवप्तर मित्रा) तथा दावे विभागु राजस्थान विश्वविद्यलय १ जिसके 
द्वारा मज़े यह अवप्तर प्रदान किया गया, के प्रुत्ति अत्यन्त कृतज्ञता का 
भनुभव कर रही हूँ । 


0) राजकुमारी जैन . 
।५ अगस्त , ॥987 


अन्‍कः मा मानक सा) अआमाओ) बम अब 


अध्याय - एक 


ककजम, अनमभा» समममके जमा सनक ५० फनी अमन अप नाक चना अन- ऋमनक 
किया 3०७ अ>मम+ आम आधा कल अमाम# भम अपान#- अकमक अनाथ» अमनक आमकपक ऑमम्यक सका 


जैन टन के अनतार ज्ञान आत्मा का स्वाभाविक गुण है । जिस प्रकार 


व स्वभावतः स्वपर प्रकाशक होता है, अध्नि स्वभावत्तः उष्ण होती है उसी | 
पट: 


हि है: मार भा स्वभावत: जानता है | उच्यमें समस्त पदार्थों को जानने की सहज! 
त्तामर्थ्य कहुस्ण तथा/जतवा उपयोगमय स्वरूप-सदैव जानने के तिये प्रवति' 
रूप स्वभाव हनेन्की कारण वह मक्‍तावस्था में सर्वज्ञ होता है ॥ उत्त समय वह 
समस्त द्रव्यों की समस्त पर्यायों को अन्य 'निरोरेद्ा स्प से युगर्द्तू जानता है । | 
'जिपत प्रकार धूल, बादल आदि प्रतिबन्धकों' के सदूभाव मेँ सूर्य द्वारा पिष्रच 

परुकाधान बढ हो' जाता है उसी प्रकार संस्तारी अवस्था में ज्ञानावरणीय कर्म जीव 

की ज्ञान सामर्थ्य को मनन्‍्द कर देते हैं जिसके फलल्वरूप जीव इन्द्रिय, मन आदि 
बाहय पदार्थों की त्हायता लेकर ही' वल्तओं की क्रमिक रूप ते थोंडा थौडा जान 
पाता है । ज्ञानावरणीय कर्म 'जितने तघन्ल होते है [इनका उदय जितना, तौत्र होता 
है आत्मा में किधय बोध की है| की धप्ता उतनी ही कम होती है तथा/ चेतना की विध्वुद्ध 
में वृद्धि के साथ ताथ यह/स्वत्त: ही विकसित होती जाती है जिसके सद्भाव में 
प्रतृत होने पर व्यक्ति विषय को उतना ही अधिक जान सकता है । 


"ज्ञान किस प्रकार की सत्ता है", इसे गण कहना क्यों आवप्चयक है" तथा 

इसके अस्तित्॑ के लिये आत्मा नामक द्रव्य की सत्ता स्वीकार करनी क्यों आवप्चयक ; 
है" इन प्रश्नों पर हम द्रव्य का स्वरूप तथा द्रव्य और गण के मध्य विद्यमान सम्बंध । 
का अध्ययन करते हुए विचार करेंगे । 

द्रव्य का स्वरूप - 
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अतिरिक्त तुछ नहीं है । लेकिन; वह उनका तमृह मात्र न होकर उनमें 
व्याप्त एक अक्कड सत्ता है । ताथ ही उनका आश्रय भी है|, द्रव्य 

कौ परिभाषित करते हुए कुन्दकुंदाचार्य कहते है, *जो तत्‌ लक्ष्य वाला 

है, उत्त्पाद व्यय धौव्य युक्त है तथा झुक्रपारयाँ का आश्रय हैलउसे सर्वक्ञ 

द्रष्प कहते हैं ।") तत्‌ होना, उत्पादव्ययधीःव्य ग्ुक्त हौना तथा गुण- 
पर्याय का आश्रय हौना द्रव्य के तीन पृथक पृथक लक्षष न ढ्वाकर एक ही 
लक्ष्य कौ अभिव्यकत करने के तीन प्रकार है | जो भी लत है वह गृुण« 
पर्यायवान है तथा उसकी गुग्पयायवत्ता ही उत्तकी उत्पादव्यय-ष्ठी व्यमुक्तता 
है । बुध द्रव्य का तामान्य और ध्रुव अधात्‌ शाश्वत स्वस्प है तथा प्रयाय 
उत्त सामान्य और शाइवत स्वर्प की कालकुम ते उत्पन्न होने वाली विशेध)समायः 
अभिव्यक्तिया' हैं । द्रव्य अपने तामान्य स्वस्य ते सदैव वही रहते हुए “निरंतर 
पूर्व पयाय ते नष्ट होता हुआ और उत्तर पयाय तै उत्पन्न होता हुआ 
अत्तित्व रख्ता है, इसलिये प्रतिक्षण उत्पादव्ययप्रीव्यमुक्त है । द्रव्य गुण 
और पयार्य तीन पृथक पृथक तत्ताएं नहीं है अपितु गुण और पयार्य॑ द्रव्य की 
आत्मा है, स्वभाव हैं तथा' गुण्परयायात्मक द्रव्य एक सत्ता है।। भमृतच॑द्र कहते 
हैं "यह अत्त्तित्व,जौ कि द्रव्य का स्वभाव है, ज्लि एकार प्रत्येक द्रव्य में 
परिसमाप्त हो जाता है उत्ती प्रुकार द्रव्य, गुण और पया'य॑ पुत्येक्ष में पररि- 
तमाप्त नहीं हौता क्योकि उनकी प्तिद्वि परत्पर हीती है ॥द्रव्य की तिद्ि 
गुग और परयायाँ ते, गुष की प्तिद्दि द्रव्य और परयाय ते तथा परयाथ की की 
सिद्वि द्रव्य और गुष ते होती है ॥ इसलिये उनका अह्तित्व एक ही है |" 
द्रष्प की गुणा त्मकता 





एक द्रव्य अनेक गुगात्मक होता है | "गुग वह है जो द्रव्य को विशेष 


करता है, उत्ते अन्याँ से व्यावृत्त करता है तथा उसके स्वरूप को. 'निधारित करता 
है |" अमृतचन्द्र कहते है, " अनेकान्तात्मक अर्थ के अन्चयी -विशेष गुण है । । 


साथ काम सक भाक अजय सा वा कं ही शक सा एक बयए कक, कला) बडी शुल्या 'ुजका 


॥. पंचा'स्तिकाय सँग्र, गाथा-0 

2. एवचनतलार, पृष्ठठ-। पड़ 

5... जैन लक्षाघली, भागने; पृष्ठ-५।2 

पर पंचात्तिकाय, गाथा-0 पर अम्तचन्द्रकृत टीका 
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धर्मभफा कहते है, "जौ द्रव्य के सभी प्रुदेशोाँ' और तभी अवत्थाओं मेँ 
व्याप्त हो वह गुग है । नैयायिक गुप्त का गुशान्तर रूप-को- 
परिवर्तन स्वीकार करते हैं | उनकै अनुतार द्रव्य का एक गुणुः जैलै- 
आम के हरित रंग नष्ट होने पर अन्य शुग » पीत रंग की उत्पत्ति 
होती है । जैन दाशैनि्काँ के अतुतार छुप शाइवत होता है । वह 
तामानन्‍्य रूप ते सदैव वही रहते हुए 'विषेध ल्‍्य से प्रतिक्षा परिवर्तित 


होता रहता है | हरित और पीत आम मेँ विद्यमान शक स्थायी जग - 
जय की दो अधस्थाएँ हैं जी रूप तामान्य के शापवत नहीं रहने पर सभा 
नहीं हो तकती । इनः प्रयायाँ के विनाश और उत्पत्ति को शक गुण का 


नाश तथा अन्य मुग की उत्पत्ति नहीं कहा जा सकता।। 


गुग द्र॒व्य की आत्मा, उत्तका स्वभाव है तथा' द्रव्य अपने गुर्गोँ के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है । द्वव्य और गुर्णाँ के तादात्म्य तम्बन्ध की स्पष्ट 
करते हुए कुन्दकुन्द कहते है, "द्रव्य के 'बिना' गुण नहीं होते तथा' गुण के 'घिना 
द्रव्य नहीं होते । इतलिये द्रव्य तथा गुग परस्पर अभिन्‍न है ।2 इसकी 
व्याख्या' करते हुए अम्तुचन्द्र कहते हैं, " ज्हि पुकार पुदुगल से पृथक रूप-रस- 
गन्ध-त्पर्श नहीं होते उत्ती प्रकार द्रव्य के बिना गुण नहीं हॉते; तथा' जिल 
पुकार स्प-रतत-गन्ध-त्परईई ते पृथक पुदूगल नहीं होता उसी पुकार गुणों के 
बिना द्रव्य नहीं! होता । इत एकार द्रव्य और गुग में आदेवावशात्‌ कर्थचित 
भेद है तिथापि वे एक अत्तित्व में नियत होने कै कारण अन्यौन्‍्यवृत्रि नहीं 
छोड़ते ,इसलिये उनमें वस्तु रूप से अगैद है ।5 द्रव्य और गुण मेँ संज्ञा; तहूया, 
लक्षा, प्रयोजनादि की 9भपेक्षा' भेद होता है । द्रव्प का नाम,्रथा आत्मा 
अलग है, तथा गर्गो का नाम-झ यथा ज्वान, दि सुखादि अलग हैं । द्वेल्य एक 
हौता है, गुग१ अनेक होते है | इनके लक्षण भिन्‍न-भिन्‍्न होते हैं | द्रष्प और 


गुण मैं उपयुक्त उतर होते हुए भीये पृथक-पृथक सत्ता न हौकर एक सत्ता है । 
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की 


ट्‌ 


गुण के द्रव्य का त्वल्य होने के कारण अनेक मुद्य ही एक द्रव्य हैं तथा 
द्रष्य अपने अनेक गुगाँ! के अतिरिक्त ठुछ नहीं है । द्वव्य और गुण के 


मैदामेद सम्बन्ध के तंदर्भ में कुन्दतुन्द का यह कप कृष्टवय्‌ है)" ज्ञान 
आत्मा है तथा आत्मा के बिना ज्ञान का अल्तित्व नहींह हौ तकता ॥ 
आत्मा भरने ज्ञान कु ते ज्ञान लय है तथा अन्य झा ते अन्य रूम भी 
है |! 


यैन ५३ 





गुग वी द्रव्याश्रयता 

बौद्ध कहते हैं कि पुत्येक गुग श्क स्वतंत्र लत्ता है तथा द्रव्य उनका 
तमुदाय मात्र होने के कारण एक वास्तविक सत्ता न होकर नाम मात्र है | 
लप; वेदना, तंज्ञा,, 'विज्ञन और तंस्कार ये पाध स्वंघ ही वाज्तपिक सत्ता 
हैः तथा इन पथ त्कधों' कौ एक आत्मद्र॒ष्य मानना अनादि अविधा जनमित 
भ्रम मात्र है । वास्तव में एक और अनेक, भेद और अभैद परस्पर विरोधी 
है, आ; अनेक तथा परस्पर भिन्‍न 'भिन्‍न गुश परस्पर अभिन्‍न तथा एक द्र्व्य 
विस प्रकार हौ सकते हैं ३ 


वैशेधिक कहते हैं कि द्रव्य तथा गुण दौनरँ का ही अच्तित्व है | प्रत्येक 
गुण शक पृथक तत्ता है लेकिन यह अपने आप में नहींई रह तकता अपितु यह 'किती 


द्रष्य मेँ, जो उतते 'भिन्‍न सत्ता है, तम्वाय तम्डंध ते रहता है तथा- स्वयं 
नि होता है | 


जैन दार्शनिक कहते है 'कि द्रव्य न तौ गुणा का समुदाय मात्र है और 
न ही उनसे 'भिन्‍न उनका आजय मात्र अपितु वह अनेक गशगाँ मेँ व्याप्त एक 
तत्ता है | कभी 'दिली शक उक़ेले गुग की सत्ता नहीं हो तक़्ती अपितु शक 


शश अनेक गुधात्मक एक द्रव्य मैं ही. अध्तित्व रुख तकता है | गगाद के तमान 


थी उमास्वामी भी छ्तते है, *द्रव्याहृषपा 'नि्मुशा' गगा:" जो द्रव्य में रहता है 
तथा स्वयं पनिरृ ९,उते गुप कहा जाता है ।* लेकिन व्याद तौ द्रव्य और 


अथाक का शक पका: सपने: इक पक कंगड 
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ट्टे 


गुग को पृथक पृथक सत्ता मानते है तथा गुण की द्रव्याभ्रयपत्ता समवाय संबंध 

कै द्वारा स्वीकार करते हैं । इतकै विपरीत जैन द्रव्य और गग में तादात्म्य 
सम्बन्ध स्वीकार करतै है, तब उनके अनुत्तार इनमें आश्रय-आश्रयी भाव 'कितत 
पुकार ही' सकता है १ जैन दार्शनिक कहते हैं कि द्रव्य और गुण में आधारा- 
धैय भाव उनमेँ भेदाभेद सर्म्बध हौने पर ही ही सकता है | यदि द्रव्य तथा 
गुण पृथक पूथक तत्ताएँ हाँ तथा शक द्रव्य के विभिन्‍न गुशों| में समाना धिकरण्य 
के अतिरिक्त कोई सम्बन्ध नहीं ही तौ द्रव्य की सत्ता की स्वीकार करने का 
न ती कोई आधार है न औचित्य ही | हमेँ सदैव विभिन्‍न गुर्गाँ अय्वा' अनैक 
गुणा त्मक द्रव्य का ही. प्रत्यक्ष होता है । लैकिन कभी किती इन्द्रिय के द्वारा 
गुगा' ले पृथक उनके आश्रयतभ्त्त द्रद्य का प्रत्यक्ष नहीं! होता । फिर जो पृथक 
पृथक तत्ताएं होती है उनमें आधाराधेयमाव औपचारिक ही होता है, 
वात्तविक नहीं! । उदाहरश के लिये पूष्डे में दही है) यह कथन लौक व्यवहार 
की अपैक्षा ही तत्य है । कुग्डा और ब्ही दी पृथक पृथक सत्तरर्श होने के कारण 
कृण्डा' वास्तव में अपने अवयर्याँ मेँ तथा दही अपने अधयवों मेँ रहता है । छत्ती 


पुकार यदि द्रव्य और म्ुग भी दो पृथक तत्ताएँ ही ती जुग द्रव्य में न रहकर 
अपने आप मैं ही रहेगा ॥ 


कहा जा लकता है कि वृष्डा और दही युततिद्व पदार्थ है जबकि गुण 
और द्रव्य अयुतत्तिद्ध पदार्थ है । इसलिये गुग द्रव्य में ही रह तकता है द्रव्य 
ते स्वतत्र जप मैं नही! । 'विधानानिद कहते है' कि द्रव्य और गुण में भी अगुत- 
'ततिद्व पदार्थ उन्हें कहा जाता है जौ अपूथक्‌ आश्रय में रहते हैं | वैशेषिकों' के 
भनुप्तार द्रव्य और गुग के आश्रय भिन्‍न 'भिन्‍न हैं । कार्य॑द्रव्य आने अ्वयवा में 
तथा जुग कार्य॑द्रव्य मेँ रहते हैं ॥! 
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गुण द्रव्य में सम्वेत तभी ही तकते हैं अफ्ा उन्हें अयुत'पिद्द तभी 
कहा जा तकता है जबकि वे दौनाँ अभिन्‍न हाँ । अन्यथा 'जिप प्रुकार 
आत्मा, दिक्‌ू काल और आकाश पृय्क-पूथक सत्ता होने के कारण समान 
स्थान मैं रहते हुए भी एक दूसरे में न रहकर अपने आप मेँ रहते हैं उत्ती 
पुकार गुग के भी द्रव्य ते पृथक चत्ता' हौने पर वह द्रव्य में न रहकर अपने 
आप में रहेगा | लैकिन अमृतचन्द्र के झंब्दोँ मैं" मुग वात्तव में किसी के 
आश्रय ते होते हैं । वे 'ज्विके आज्रित हाँ वह द्रव्य हीता है, वह ॥द्रव्या 
यदि गुर्गोँ से भिन्‍न ही ती फिर भी जु। किती के आप्रित हारे 
'ज्लिके आप्रित हो वह --'द्रव्य होता है, यदि वह भी गुर्गाँ ते अन्य ही ती 
«००००० उसे एुकार यदि द्रव्य की गुर्गाँ से भिन्‍नता ही ती द्रव्य की 
अनन्तता' होगी | 


एक द्रव्य अपने समस्त गुणों में व्याप्त शक अक्ाड सत्ता है तथा 
उत द्रव्य के सभी जग उत्त अक्काड सत्ता: मैं ही: रहते हैं। । उदाहरण के लिये 
अत्तित्व गुग भपने आप में नहीं३ रह सकता अपितु ज्ञानद्यनितुख्वीया त्मक एक 
आत्मा मैं रहता है । दूसरे शब्दों में किमी एक अकैले गुग की सत्ता नहीं: 
हो सकती अपितु एक जु॥ अनेक शुगात्मक एक द्रष्य का स्वरूप होता है । 
सत्‌ हीना आपने आप मै कुछ नहीं होता अपितु ज्ञानक्यनितुल्वीयात्मक आत्मा 
अय्वा स्यरत्तगन्धस्प्णात्मक पुदुगल सतू्‌ होता है । अकेतै ज्ञान की सत्ता कभी 
नहीं हौ' सकती; अपितु द्वॉनितुख्वीया/त्मम आत्मा ज्ञाता होता है । 


दप्शरहिएक, झैत् ज्ञान को शक स्वतंत्र तत्ता क्यों नहींई मानते तथा अमेक गुग्रात्मक 
भात्मा की ज्ञाता क्या कहते हैं इते तम्शने के "लिये हम कुछ जैन आचाया के 
एथरनोँ पर विचार करें । अमृतचन्द्र, द्रव्य तथा' उत्तके तमत्त जुर्गोँ के शकत्व को 
स्थापित करते हुए कहते हैं, "द्रव्य और गुण! का अविभकत प्रद्देत्व स्वरूप 
भनन्यपना स्वीकार किया जाता है लेकिन विभक्त प्रदेशत्व स्वस्य अन्यपना 


इक कर, 4१०७ उन चंद! चहकक ख्रााक ध+क 2 पक्का लीक सके #गक- साफ ऋयक सम बकक सका सपक 


[४ पंचात्तिकाय संख् गाथा-५५ पर अमृतचन्द्र कृत ठीका 


24 


और अनन्यपना' स्वीकार नहीँ किया जाता । यह स्पष्टट सम्झ्ञाया जाता 

है - जित पुकार एक परमाणु का एक स्वप्र॒देश के साथ अविभकतपना होने 

ते अनन्यपना है उत्ती प्रकार शक परमाणु को और उतमें, रहने वाले रूप-रत्त- 
गन्ध-स्पवाद' गुगा" को अविभकत प्रदेश होने से ॥। अवभिक्न प्रद्वात्व स्वस्पाजार 
अनन्यपना है, परन्तु जिति प्रकार अत्यन्त दूर ऐसे सहझु और विन्ध्य मेँ 
-विभकापुद्वेत्व स्वल्य अन्यपना है तथा अत्यन्त “निकट रैसे नीरक्षीर को 
'विभक्त-पुक्षात्व स्वर्प अनन्यपना है, उत्ती पुकार द्रव्य और गुण की 


-विभकापुदेश न हौने ते 'विभक्तपुद्ेशत्व स्वरूप अन्यपना और अनन्यपना' नहीं 
है ।! 





वह स्थान ज्पिमेँ द्रव्य रहता है अथवा द्वेव्य का विस्तार उत्तके 
पुदेश कहलाते हैं. । द्रव्य और उत्तके समत्त गुण अभिन्‍न एदेशी होने के कारण 
शक पत्ता है | उनमें शक पुद्धेशी होने का तात्पर्य यह नहीं है कि वे आकाश 
के तमान #श में अवल्थि है । आकाश के समान भँग में तो धर्म और अधर्म 
द्रव्य भी भवात्पित हैं लैकिन उन्हें शक प्रुदेशी नहीं कहा जा सकता | धर्म द्रव्य 
भाने स्वभाव मैँ, अपने समत्त गु्गाँ में रहता है तथा अधर्म द्रव्य अपने जा ञँ 
रहता है । जिस प्रकार धर्म और अधर्म द्रव्य के प्रदेश भिन्‍न -भिन्‍न हैं तथा 
इस लिये ये पृथक पृथक सत्ता हैं उप्ती पुकार ते द्र्ध और उसके समस्त गुर्णों 
के पुदेश भिन्‍न 'भिन्‍न नहीं हैं । द्रव्य जले -आत्मा तथा इसके तमत्त गुण ज्ञान 
दवन, तु, वीर्य, अत्तित्व, वस्तुत्वादि अपने अपने स्वभाव मैं नहीं रहते अपितु ' 
एक दूसरे मेँ रहते है।ब्ले(अपनी सत्ता के 'लिये परत्पर आश्रित हैं! तथा इसलिये 
ये तभी एक वस्तु है, एक सत्ता है । अमृतचन्द्र कहते है, " 'ज्मि प्रकार एक 
मौतियाँ की माला का शुक्लत्व ग्रुग शुक्ल हार, शुक्ल धागा,शुक्ल मौती इन 
तीन पुफार ते विस्तारित किया जाता है उत्ती पुकार शक द्रव्य का सत्ता 
जग तत्‌ द्र॒ष्पय, संत, गुग तथा तलत्‌ पर्याय इन तीन पुकार से विस्तारित किया 
जाता है ।"* जौ बात द्रव्य के सत्ता गुण के सम्बन्ध मैं सत्य है वही द्रव्य 


4 ९. ड२> था. 
/. पुवचनसार, गाधा-07 पर अमृतचन्द्र कृत टीका 


के अन्य तमस्त गुगो' के संबंध में भी तत्य है । वा दिराज कहते हैं; 
"गुण मैदापैक्षया ही. निर्युंग होते हैं लेकिन अमेदापैक्षया वै गुगात्मक 
भी होते हैं । । इतका दृष्टान्त हमेँ कुन्दकुल्दाचार्य कृत 'निमयतार की 
कुछ गायाओँ मैं उपलब्ध होता है,"ज्ञान पर प्रकाशक ही है और वर्यानि 
स्वपुकाशंक ही है तथा आत्मा स्वपर प्रकाशक है ऐसा यदि तू वास्तव मैं 
मानता हो तो इससे विरोध आता है ब्रद्धि ज्ञान ॥कैवला पर प्रेंकाशक 
ही तौ ज्ञान ते द्यन भिन्‍न पतिद्व होगा क्याँ-कि द्यौन पर द्रव्यगत नहीं 
है रैसा वर्णन किया गया है | यदि आत्मा ॥कैथला पर प्रुकाश्षक ही तो 
आत्मा तै द्यनि भिन्‍न सिद्ध होगा क्योंकि द्धान परद्रव्यगी नहीं है ऐैसा 
वर्णन किया गया है | व्यवहार नय ते ज्ञान पर प्रकाशक है इस लिये दर्घान 
' पर पुकाशक है तथा व्यवहार से आत्मा परपुकाष्ञाक है दतलिये द्यान पर 
पुकाशक है । मिज्चचय नय ते ज्ञान ल्वपुकाशक है इसलिये द्यन स्वपुकाशक है, 
निश्चय नय से आत्मा स्वप्रुकाशक इस लिये दर्पान स्वप्रकाशक है ।"*... 


इन गाथाओँ का आधय यह है कि आत्मा ज्ञान, दर्शन आदि का 
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-परपुकाशक हीता है लैकिन इन दोनाँ में अभैद हॉने के कारण ज्ञान भी 
स्वप्ुकाशक तथा द्यान भी परपुकाशक होती है | यहाँ ज्ञान को पहुपुकाशक काशक 
तथा द्वान को ्वप्रकाशक कहने का अश्माय यह नहीं है "कि ज्ञान खाहरी 
पदार्था' कौ जानता है, तथा ज्ञान की स्वप्नवेदनता दर्शन है अपितु दर्पन का 
अरध अनुभूति तथा ज्ञान का अर्थ निःचय है । ज्ञान 'निशचयात्मक अर्थ मैं स्वपर 
प्रकाशक ही होता है । किसी पदार्थ के स्वरुप के प्रति निश्चय की ज्ञान कहा 
जाता है । विषय बन रहै पदार्थ के स्वस्य का निश्चय ज्ञान तभी कर सकता 
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ज्ञान स्वयं के तथा अर्थ के त्वस्प का 'निशरयायक होने के कारण त्वपरपुुंकाशक 


का का पाया सील; कफ इसाक शक आवक, आओ सडक -धायक व सकल, 


।... न्याय 'विनिमवय 'विवरणु भाग-2 पृष्ठ-97 
* 'नियम्तार, गाथा-6॥-65 
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लैकिन अनुभूति स्वयं की ढी होती है । चेतना स्वाचुभृति स्प हीती है । व्यक्ति 
पमतल्‍्त जड़ चेतन पदार्यो' कौ जान सकता है लैकिन वह अन्य पदार्थों के स्वस्य का 


उत्त जप में झनुमत नहीं कर सकता जिस ल्‍ये में वह त्वयं के अल्तित्व का अनुभव 
करता है । चेतना के इस अनुभृत्यात्मक स्वल्प को ही दर्गन गुग कहा गया है । 


ज्ञान और दान मैं तंज्ञा, लक्षय, प्रयोजनादि की ैपैक्षा भेद होले पर 
भी ये पृथक-पृथक सत्ताएं नहीं: है । ज्ञान मेँ अनुभृत्यात्मकता आत्मा के द्यॉन 
गुग से आती है । ज्ञान किसी वस्तु के स्वरूप का निएचय तभी कर सकता है 
जबकि वह द्वॉनात्मक हो (यदि वह दर्शन रहित ही ती जड़ होगा तथा जड़ 
पदार्थ कभी 'कित्ती वत्तु की नहीं जान सकता)। इत्ती प्रकार यदि द्यन भी 
ज्ञान रहित हो तो उप्तकी भी सत्ता नहीं हो सकती । अनुभृति ज्ञानात्मक 
तुखात्मक' वीयात्मकआददि विशेष स्वस्प को लिये ही होती है, छद्वध निर्विशेष 
भनुभृति की सत्ता नहीँ हो सकती । 


०5१०, री 











न ०अ जज त+ ४53 +>+ +.. 
न अञल+ लत 


भस्तित्वात्मक, वस्तुत्वात्मक, शुद्ध होने पर सुखात्मक तथा रागद्ेष युवत होने 
पर दुःखात्मक भी हौता है । ज्ञान में आत्मा के सभी गुर्गोँ का तथा आत्मा 
के सभी गुगों में ज्ञान का विस्तार होता है । यदि ज्ञान मेँ वीर्य का अभाव 

मानाजाय तौ ज्ञानात्मक प्ुयत्नों का अभाव होने से ज्ञान की सत्ता नहीं ही 
तकती | उत्ते अस्तित्वा त्मक नहीं मानने पर उत्तका अभाव होगा । इस प्रकार कार 


कट न्ण्झ्फरे 
एक गुण अपना स्विषये द्रव्य के अन्य तमस्त/मुफ्फोँ धें ए्गाप्त करके हो>एख सकता 


है । इसलिये जैन कहते हैं कि कुए द्रष्य मेँ रहते है । 


का जा सकता है “कि जब 'किसी गुध की आत्मा या स्वछप द्रव्य के 
अन्य समस्त गुण हैं तो किसी भी गुण के वाचक इढ्द के द्वारा सम्पूर्ण द्रव्य का 
फऋ्रण हो जाना चाहिये । दूमरे शब्दों में ज्ञान और आत्मा शब्द परयायवाची 
वीने चाहिये । लैकिन ज्ञान और आत्मा एइृूख्द पर्यायवाची नहीं है *"ज्ञन"शब्द 
के द्वारा आत्मा के तमत्त गुर्गाँ का ज्ञान मेँ विस्तार तथा ज्ञन का समस्त 
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आत्मगुों मेँ विस्तार दी ज्ञात हो सकता है जबकि उसके द्वारा अन्य गुणा 
का ज्ञानातिरिक्त गुर्गाँ क विल्तार ज्ञात नहीं होता । आत्मा प्राब्द के 
द्वारा सभी गुर्णाँ' के पारत्परिक विस्तार स्वरूप एक रुअक्राड सत्ता का बौध 
होता है ॥ 


वत्तु के इस अमदात्मक पक्ष को दृष्टिट में रखकर हीः उद्वैत वेदान्ती द्रव्य 
की एकता कौ ही पूर्णत्य मानते हैं तथा उतर पूर्णछ्यैण एक अक्रड द्वेल्य में अनेक 
गुण रूप भेद को अनादि अविधा जनित भ्रम मात्र मानतै हैं । उनके अनुतार 
निर्तिकल्पक पुत्यक्ष के द्वारा सदैव सर्वथा एकरूप सत्ता का ही ज्ञान होता है । 
तत्पाचातु उत्पन्न होने वाला सविकल्पक ज्ञान उत्त अक्ड वस्तु में अनेक 
गुण रूप भेद आरोपित कर देता है.। यह भैद शाब्दिक मात्र होने के कारण 
काल्पनिक है । उदाहरण के लिणे * बरहम् सतृचित्‌ आनंद त्वरूप है" हृत कथन 
मेँ ढुहमु के ल्वरूप का वर्णन तीन "विशेषताओं ॥सत्‌ होना, चैतन्ययुकत होना 
तथा आनन्दमघता ॥ कै द्वारा किया गया है । वस्तुतः सत्ता चैतन्य मुक्त ! 
ही ही सकती है तथा उत्तकी पैतन्ययुक्‍तता ही उत्तकी आनन्दमयता है | अत: ' 


शक धर्मी मेँ तविन धर्म रूप भेद तात्विक न होकर फ्राब्दिक है तथा' तीत्चिक सर्प 
से वह सर्वथा एक है |, 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि यद्यपि एक द्रव्य के सभी जग चस्तु जप मे अभिन्‍न हैं 
पूृथक-पृथक सत्ता नहीं हैं द्धापि उनकी धनेकस्यता वात्तविक है । चस्तु एक 
होते हुए भी अनेक स्वभावा से ग्रुक्त है तथा' उत्तके यथार्थ अनेक स्वभाव के लिये 
ही पृथक पृथक वाचक इंब्दोँ का प्रयोग किया जाता है । यदि वस्तु पूर्णस्पेण 
एकरूप हो तौ उसकी समस्त 'विशेषताओँ के वाचक शब्द पर्यायवाची हॉौने चाहिये 
तथा उनमें ते किसी भी एक इबब्द के प्रयोग के द्वारा चल्तु का सम्पूर्ण: बोध 
हो जाना चाहिये । सत्‌" के द्वारा हीं ब्रहम की चैतन्यमपता३ आन॑दमपता, 
शाश्वतता आददि तम्पूर्ण स्वस्य का ज्ञान ही जाना चाहिये, तैकिन तत्‌ के द्वारा 
मात्र यही ज्ञान होता है कि *छुहम" है, यह नहीं कि वह किस प्रुँकार का है, 
चैतन्य पद के द्वारा उक्ती स्वानुभ्भत्यात्मकता का ही ज्ञान हौता है; वह 
भतुभूति आनदमप है या व्याकुलत्न जय" का नहीं, इसके अतिरिक्त ब्रहम कृटल्थ 
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नित्य है अथवा पारिवर्तनशील, सक्िय है अप्वा' 'निष्किय, ज्ञान स्वरूप 
है अथ्प्र ज्ञान राहित आदि द्रद्मण के अन्य अनैक पक्ष हैं 'जिनकै 'विवैचन ते 
ग्रन्थ भरे पड़े हैं । यदि ब्रंढम को अनेक स्वभाव मुक्त एक सत्ता न मानकर 
पृर्णज्पेण एक सत्ता माना' जाय तौो उत्तकी सत्ता की कल्पना करना भी 
भतम्भव होगा ॥ 


जैन द्र्य के एकानेकात्मक स्वल्प की स्पष्ट करने के 'लिये फ्राय३ चित्र का 
दृष्टान्त देते हैं | ज्सि प्रकार एक 'पित्र लाल, नीला, पीला आदि अनैक रंगों 
में व्याप्त हीता है तथा ये रुग 'घित्र र्प से शक होते हुए भी रंग छू्य' से अनेक्ष 
है उत्ती ऐरुकार एक द्रठ्य अनेक गुर्णा' मैं व्याप्त हीता है । उप्तक्े गुण द्रव्य स्प 
मै एक होते हुए भी गुग रूप ते अनेक हैं । 


द्रव्य की एकानेकात्मकता तथा गुग की द्रव्याश्रयता कौ अधिक स्पष्ट छूप 
में समझने के लिये हम प्रीर का दृष्टान्त ले सकते हैं | शक शरीर अपने समस्त 
अंगों का समूह तथा उनका आप्रय है | हाथु पैर आदि विभिन्‍न अँग तंज्ञा, 
लक्षत, पुयोजन आदि की 3प्रेक्षा मिन्‍न 'भिन्‍न होते हुए भी पारस्परिक संबंध 
पूर्वक संघठित एक बारीर हैं तथा वै एरीर मैं रहकर ही उत्त जय मै अत्तित्व 
रख सकी हैं | हा३, पैर, पेठ, ग्ल्तिषक आदि सभी अंग है आपने अपने नियत 
कार्य हैं, मस्तिष्कनिर्णय लेता है, हाथ उठाना, रखना आदि क्ियाओ कौ 
करता है, पैरो का कार्य गमन 'क्रिया करना है। शरीर के से अँग अपने कार्यों 
का सम्पादन शरीर के अन्य भैगु के कार्यो से प्रभावित होकर ही करते है' | 
तथा उनके कार्यों का प्रभाव सम्पूर्ण शरीर पर पड़ता है । दूसरे शब्दाः में ते 
भेपनी 'क्वियाओँ का सम्पादन शरीर में रहते हुए ही, उसके एक भैँग के रूप मैं 
हो कर तक़ते हैं | तथा यादि किसी भीहरंग को झरतीर से अलग कर दिया 
जाय तौ वह अपनी तार्थक्ता खौ देता है । इसी पुकार एक द्रव्य के त्रभी 
या ही पारत्पारिक तादात्म्य स्वछप द्रव्य हैं लेकिन इससे इनकी अनेकता 
पेमाप्त नहीं होती । ज्मि एकार हाथु पैर आदि अँगो' के कार्य 'भिन्‍न 
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भिन्‍न हैं । ज्ञान ही जानता है, द्यन ही अनुभूति रूप है ॥ ज्ञान का 
कार्य अनुभव करना और दान का कार्य निचय करना नहीं है । जि 
पुकार हाथु, पैर आदि अंग आमने कार्यो का तम्पादन शरीर के अन्य 
भगा' के कार्यों से परभावित्त होते हुए करते हैं त्था उनके कार्य शरीर के अन्य 
भैगी' को प्रभावित करते हैं उसी पुकार एक ग्रुग का कार्य द्रव्य के समस्त 
गु्गाँ से परभाकति होकर ही त्म्पन्न होता है तथा चह द्रव्य के समत्त गुणों 
को पुभाचित करता है । अधिक स्पष्ट छय से कहीँ ती शक गुण द्रव्य में 
रहता हुआ ही. द्रव्य के प्रमत्त ग॒र्णों ते द्रव्यापेदया अभिन्‍न होकर ही भपे 
स्वस्प की प्राप्त कर तकता है, अत्तित्व रख सकता है तथा कभी कितती एक 
3कैले गुग की सत्ता नहीं हो सकती । द्रव्य और गुण शक ही तलत्ता के दी 
परस्पर भपरिहार्य पक्ष है । ज्ञान, क्या, सुख वीर्य ही आत्मा है तथा ये 
कु। अपने आप मैं न रहकर आत्म द्र॒व्य मैं रहते हैं । दूसरे प्राब्दौएं में गुर्गा की 
एकता ही द्रव्य तथा द्रव्य की भनेकता ही गुण है । 'विद्यानन्दि कहते हैं, 

* धर्म ही कर्थचित्‌ मेंद तथा धर्मी' ही कर्थचित्‌ अमेद होते हैं तथा धर्म और 
धर्मी दोनों ही कर्यचित्‌ भेदाभेद हैं । ये कर्थचित्‌ भेद और कर्थचित्‌ अभेद ही 
कर्यचित्‌ तादात्म्य हैं ।("तादात्म्प" म तत्‌ पद के द्वारा वस्तु का झहण 
है । उत्त वत्तु कै जो दो स्वरुप हैं भेद और अभेद उन द्यौनाँ की ही 
तादात्म्य ॥तत्‌ 5 वस्तु + आत्म्य 5 आत्मा या स्वभाव अथात भैद और 
भभेद दोनाँ ही वस्तु की आत्मा या स्वभाव हैं ॥ कहा जाता है । 

कर्थचित्‌" इन “विष्क्षा कै द्वारा परत्पर निरपैक्ष - आपत्त भें एक दरें की 
भपैक्षा से रहित तर्वथा' भेद और सर्वधा अमैद का निराकरण हो जाता है 
तथा' परत्पर तापैक्ष - आपस मैं शक दूपरे की अपेक्षा के सहितभैदामभेद का 


ग्रेहण होने ते ज्यात्यन्तर-सर्वथा' भेदामद से विजातीय कर्थचित्‌ मैदामेद जय 
वस्तु की स्थापना हीती है|।' 


आय साफ इक आय0 ऋमा। 2७६७ सा साथ प्रमान, शक शान श्रकाके 





।/ आप्त परीक्षा, पृष्ठ-89 
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आत्मा का उपयीगतात्मक स्वस्य «» 


सदा सकावत बला, अह पोहाफ। समय, शुकक पगोक: पढाक वित्त कामए, चाजा० जाए व्याम इंगामा पाउंड लाए गीता गिदएन, वास पालन वसाणन शायद, डिक, 


ज्ञन आत्मा का गुण हौने के कारण उत्तका शाशवत्‌ स्वरूप है । आत्मा 
एक शाश्वत चेतन तत्ता है जी उपयोगमय होती है | ध्रुत्त त्तागर तुरि उपयोग 


०6 इअउरनन-++ २० 


का व्युत्पत्ति लम्य अधथै ल्पष्ट करते हूंए कहते हैं - जिम स्वभाव कै द्वारा 


जहर +%आपक सपट ना 


चेतना 'विषषौन्गुख्ी ही या विषय ते सम्बन्ध हो; उत्ते जानने के 'लिये प्रेवृत 
हो; उत्ते जानने का व्यापार करे वह उपयोग है । इस प्रकार उपयोग के 
अ॑ मैं दो 'विशेष्ताएँ निहित है - विषय कौ जानने के "लिये प्रतृ.ति तथा विषय 


ला जल ओ+र+ 


बोध छप व्यापार | आत्मा ज्ञानोपयोग की किस “विप्वेष् भवस्था' छप ते परिणत 
होगा यह उसके, आन्तरिक बाह्य कारणा' के सद्भाव पर िमर करता है । 
इस लिये अकलक कहते हैं - अतरंग तथा बहिरंग कारणों के यथातम्भव तदभाव | . 
भें होने वाबा आत्मा का चैतन्यानुविधायी परिणाम ॥ चेतना का अनुतरण १० 
करने वाला, सदैव चेतना के साथ पाया जाने वाला परिणाम ॥ 3उपयोग है ।। 
उपयोग के अतरंग कारण हैं - ज्ञानावरणीय तथा' वीयाप्न्तराय कर्म का क्षपापैज्ञम 
! तथा बहेरंग कारण हैं - इन्द्रियं, मन प्रकाशादि , इनके यथा सम्भव प्न्निधान 
मे तात्पय है व्यक्ति की आन्तरिक यीग्यता के अनुतार समस्त कारण” का 
सद्भाव । (मुक्तावस्था में ज्ञान के प्रतिबन्धक समल्‍्त कर्मा' का अभाव होने के 
कारण चेतना का ज्ञानेपयोग परिणाम बाहय त्ामग्री से निरपेक्ष सय ते होता है 
| जबकि संतारी' जीव के लिये उनका सद्भाव आवायक है । मनुष्य चछ्ु के माध्यम 
से विघय को चप्ठृडन्द्रिय ज्ञानावरण तथा वीयासतराय कर्म का क्षयापैष्ाम तथा नैद्र 
प्लौर प्रकाश के तदभाव में ही जान सकता है जबकि बिल्ली के 'लिये चातुष प्रत्यक्ष 
हैतु एुकाश की कौ आवश्यकता नहीं है । इन अँतरंग बहिरण कारणा के सद॒भाव 
में होने वाला चेतना छा “विषय बौध हूष परिणाम ही: उपयोग है 2... 
क्र बपकए+ब्यल्‍्ठररे लसुमस्तालिलि <फ के उरलपपएस++-वब्क्प्पत्न 5८५ एन्ले> 5) - 
8 स्फ्च्फ्स्ञ्ौ छिप ह९ 2: २28 अल । 
* तत्वार्थ वार्तिक, पृष्ठ-॥8 
->2<२ वही 
> तत्वार्थ चुत्ति घृष्ठ 5... 97 
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.+-+>>2र नाक बनना मरी +०र 
बल जनन-+नीीी 


आशभ्यन्तर हैतुओँ के सद्भाव के अतुतार सदैव किसी न किसी पदार्थ की और 
उन्पुष्न होती रहती है तथा उत्ते जानती रहती है ) 


आत्मा का परिणामी नित्य स्वल्प - 

आत्मा एक शाइव्तउपयोगात्मक तत्व होने फै कारण तदेव ज्ञान-व्यनि जप 
ही हाँती है । वह स्वमावतः अपनी त्ामर्थ्य के अनुतार 'किस्ती न कित्ती 'पिष्य 
को जानने के लिये प्रवृत होती रहती है तथा(3स्कै ज्ञान जय परिणामित होकर 2. 
उस्ते जानती रहती है | वह घट की जानने के लिये प्रवृत होने पर घट ज्ञान रूप 
तथा' उच्ते जानना' छोड पट की जानने के लिये पुंवृत होने पर पट ज्ञान रु पर्याय 
की प्राप्त करती है पर 'किती भी क्षण ज्ञान रहित नहीं हीती । जैन शब्दावली 
मैं उत्पाद-व्यय-धीव्यात्मय आत्मा का 7 आत्मा का ज्ञान गुगु; जो आत्मा का त्ामान्यापेक्षया 
अत्वयी तथा' नित्य स्वरुप है, शक 'विशेष्यार्याथ से नष्ट होता हुआ' तथा' दूधरी 
'विश्वेष पर्याय से उत्पन्न होता हुआ निरंतर अत्तित्व रख्ता है | 





#द्वैत वेदान्ती कहते हैं फकि आत्मा' एक कूटस्थ नित्य सत्ता है तथा उप्तमैं 
दृष्टिगौचर ही' रहा परिवर्तन आभास मात्र है | घंट ज्ञान, पट ज्ञान आदि लय 
ते पारिवर्तन नाम जप मात्र का परिवतन हौने के कारण वास्तविक नहीं है क्योंकि 
ज्ञान त्वल्य आत्मा सदैव वही का वही रहता है । वह ज्ञान छ्यप्ते नष्ट होकर 
अन्‍य छप ते उत्पन्न नहींई होता | अत आत्मा का शाइवत ज्ञानप्तामान्य ल्वकृप 


ही वात्तविक है तथा उत्तका ज्ञान विशेध रूप से दृष्टिगौचर ही रहा परिवर्तित 
स्वरूप आभात मात्र है । 


बौद्वों के अनुसार घंट ज्ञान, पट ज्ञान आदि परत्पर पूर्णाया मिन्‍नऋूभिन्‍न 
ज्ञान विशेषाँ की ही सत्ता है | उनमेँ एकत्व की प्रुतीति सादृश्य कै कारण होती 
है तथा यह प्रतीति भ्मक है । यादि ये ज्ञान क्षा अभिन्‍न हमें तो भिन्‍न भिन्‍न 


सकी -सा७ काम कक असस सा हटना पापा आामथ धार अमर चाकक-धत, सफछ- पढ़ने 


५2 


क्‍ में भिन्‍न मिन्‍म पदार्थो' का बोध असम्भव होगा । पूवापिर ज्ञान क्ष्णों में 
ग्रर्य कारण सम्बंध होता है तथा कारण के 'निरन्चय पविनात्रपूर्वक ही कार्योत्पात्ति 
भव है अत: परल्पर पमभिन्‍न मिन्‍म पूवापर ज्ञान क्षणों की ही सत्ता है तथा उनमें 
व्याप्त किसी शात्रवत्त आत्मा की सत्ता नहीं है । 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि शक पारिणामी नित्य आत्मा के अस्तित्व की स्वीकार 
के ही ज्ञान की सत्ता को तमझा जा सकता है, कुटस्थ नित्य आत्मा या क्षणिक् 

गन पर्याय मात्र की स्वीलार करके नहीं । ज्ञान पर्यायों से रहित जान तामान्य 

वब्प आत्मा की सत्ता ही नहीं हो सकती । आत्मा ज्ञानल्वकृप तभी हो सकती 

है जबकि 'किसी विषय को जाने । विध्यप निरंतर पर रवर्तित होते रहते हैं | यादि 


हज 5 पता “४ “5 चाह ४ 


पविष्यय पारिवर्तन के साथ साथ आत्मा की अवस्धाओं में परिवर्तन नहीँ हो ती आत्मा 





िनजजननजन+ जब> 32 ल्‍कलक>++ 


कभी कुछ जान ही' नहीँ सकता | आत्मा छठ ज्ञान रूप पर्याय की प्राप्त कर छट की 
था उत्त रूप मे मष्ट हीकर तथा घट ज्ञान रूप पर्याध ते उत्पन्न होकर घाट को जानता 
है । यदि भात्मा मेँ ज्ञान वित्षेष रूप ते निरंतर परिणमन स्वीकार नहीँ किया जाय 


ती उत्के ज्ञान सामान्य स्वरूप की तत्ता अत्तम्भव है क्‍योंकि पुद्ध निर्विषयक ज्ञान सामान्य 
की सत्ता नहीं हो तकती । 


पधिभिन्‍न ज्ञान पर्यायों की ही सत्ता स्वीकार करने पर तथा उनके शक 
द्रव्यत्व का ननिष्ध करने पर ज्ञान की व्याख्या अत्तम्भव है | कोई भी पदार्थ 
एक छण में ज्ञात नहीं हो सत्ता, बल्कि अनेक 'द्ार्णों में व्याप्त एक ज्ञान ही 
उत्ते जान सकता है । (प्रत्यक्ष, भनुमान, शब्द बोध, स्मृति, प्रत्यमक्रिगन आदि 
तभी स्थायी ज्ञतता की तत्ता होने पर ही ज्म्भव हैं । इन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रथम 
धण में ही विषय को पूर्णतया स्पष्ट रुप ते जान लेता बल्कि अवग्रह, ईहा, 
भवाय, धारणा के क्रम ते क्रमश: स्पष्टट और >ल्फल्ट-और अधिक स्पष्ट पर्या्थों 
की प्राप्त करते हुए जानता है अनुमान उस्ती को हो तकता है जो पहले 
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भन्‍्वय व्यतिरेकी, दृष्टान्ता के पुत्यक्षपर्वक व्याप्ति का निरचय कर चुका 
ही तथा वर्तमान में हेतु तप व्याप्ति स्मरण तथा ताध्य ज्ञान छप 

कुमिक पयाथा को प्राप्त कर रहा हौ | एक वाक्य काज्ञान भी क्लेमिक 

जय से भिन्‍न भिन्‍न गा को झहण करने वाले शक ज्ञान द्वारा ही सम्भव 

है | यदि प्रत्येक क्षा कौ जानने वाला ज्ञान पूर्णया भिन्‍न है ती एक दूसरे 
मे अपरिच्ति होने के कारण एक वाक्य कभी ज्ञात ही नहीं ही सकैगा । यादि 
'विभिन्‍नज्ञान क्ष्गो में पर्यायगत अन्तर के साथ ही ताथ द्रव्यापैक्षया तादात्म्प 
स्वीकार नहीं किया जाय तथा प्रत्येक ज्ञान क्ष पूर्णया नवीन हो तो पूर्व- 


वर्ती ज्ञानोँ से आपरिधेत होने के कारण सदैव 'निर्विकल्पक पुत्यक्ष ही होता 
रहेगा | 


बौद्ध कहते हैं कि एक सनन्‍्तान के पूवापर क्ष्णों मैं कार्य कारण सम्बन्ध 
होने के कारण उप्त सन्‍्तान के एक क्षण ने ज्मि पदार्थ कौ उ्ण किया है उत्ततरे- 
वर्जी क्ष। उप्तके संस्कारों को प्राप्त करके उत्ते ही और अधिक और अधिक 
'विक्िष्ट लय से ख्हण करने मेँ समर्थ होते हैं । जिस सनन्‍्तान के एक क्षाग ने पुप्यक्ष 
'किया' है उत्ती सन्‍्तान के उत्तरवतती” अन्य क्षमा की उत्तकी स्मृति हौती है ।' 
सनन्‍्तान” शक सत्ता का वाचक एब्दि न होकर कारण कार्य भाव मे सम्बन्धित 
पृवापर क्षगोँ के समृह का वाचक प्ब्द है । अत; कोड वास्तविक भनुभवकता, 
हूमरणकृता की सत्ता नहीं है. ज्सिके आधार पर यह कहा जा सके कि ज्सिने 
पुत्यक्ष कियाहै उत्ती कौ स्मृत्ति होती है । एक शाप्रवत आत्मा' काअभाव हौने 
पर भी विभिन्‍न ज्ञान क्षपाँ में प्रतिनियत कार्य कारण भाव हीने के कारण 
समस्त पुकार के ज्ञान त्तम्भव है ।2 


जैन दाशीनिक कहते है कि पूर्ववर्ती' ज्ञान क्षा का “निरन्चय चिनाश स्वीकार 
करने पर उसके द्वारा कित्ती उत्तरवर्ती' ज्ञान रण की उत्पत्ति ही चम्भव नहीं 
है । कारण वही ही त्कता है णितके होने पर ही कार्य की उत्पत्ति होती है । 


|. तत्व संग्रह पँजिका, पृष्ठठ-658 
2» पत्व संग्रह प॑जिका, पृषठठ-229 
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तथा जितका अभाव होने पर कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता । यह भअन्चय 
च्यत्तिरेक क्षणिकवाद मेँ सम्भव ही नहीं है क्योंकि वहाँ पर कारण का पृण॑ 
छ्येण अभाव होने पर कार्य की उत्पत्ति होती है तथा कारण के सदुभाव 
मेँ कार्य उत्पन्न नहीं होता ।' यदि ज्सिकी तंत्ता ही नहीं है उप्तके द्वारा 
भी किपती कार्य की उत्पत्ति हो सकती है तो चिरविनष्ट पति के द्वारा 
विधवा की गर्भ की प्राप्ति हो जानी चाहिये । यह नहीं कहा जा सकता 
कि अनन्तरक्षात्ृती' पदार्थ ही कार्य हो सकता है, व्यवाहित पदार्थ नहीँ ; 
क्योंकि दौनाँ ही स्थलों में कारण का अभाव ज़मान छूप से विद्यमान है 
तथा अत्तू पदा4 के पूर्ण रूपेण स्वरूप प्रून्‍्य होने के कारण उनमें किसी एुकार 
का अँतर नहीं? किया जा सकता ॥* 


'किसी भी कार्य की उत्पत्ति के लिये उपादान कारण का होना 
आवष्यक है जौ कार्य छप में परिण्त होता है । यह उपादान उपादेध भाव 

एक स्थायी द्रव्य की दो प्रवापिर परयाथों में ही हो सकता है | उपादान 
कारण द्रव्य छप से वही रहते हुए पर्याय जप से नष्ट होकर कार्य छप मेँ परि- 
-णा होता है | यदि उपादान कारण के पूर्ण छपेथा विनाश पृर्वक कार्या त्पात्ति 
मानी जावे तो कार्य की पशून्‍्य से उत्पन्न हुआ मानना पड़ेगा जौ सम्भव नहा 

है । उदाहरण के लिये तन्‍्तु और वत्त्र में उपादान उपादेय भाव इसी लिये 
"विद्यमान है कि ततु सामान्य अपनी पृथक पृथक ततु छप अवस्था मे नष्ठ होकर 
आतान 'वितान छप वत्त्र अवस्था से उत्पन्न होते हैं तथा दौनाँ ही अवल्थाओं 
मेँ ततु त्ामान्य जय से वही के वहीहें | यदि पृथक पृथक अवस्था युक्‍त तंतुओँ 

के कर्थचित्‌ विनाश पूर्वक च्त्र की उत्पत्ति न मानकर निरनन्‍्वय विनाशपूर्वक 

वत्त्र की उत्पत्ति मानी जाय ती वत्त्र की उत्पात्ति तफ्तुओं से न होकर शून्य 
ते होगी तथा शून्य से कभी 'किप्ती कार्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


।/ पिद्ठधि घिनिशमुचय टीका, पृष्ठ-95 
2. पिद्ठधि विनिम्रचय टीका, पृष्ठ-95 
5. अष्ट सहस्त्री, पृष्ठठ-90 


क्षणिक वाद के अज्वार विभिन्‍न ज्ञान क्षगोँ के मध्य कारण कार्य संबंध 
सम्भव नहीं' हो सकता तब कारण कार्य संबंध से तंबंधित क्षगों के तमृह रूप संतान 
की बात किस पुकार की जा सकती है १ ज्मि एक संतान कहा जा रहा है, 
उत्तके विभिन्‍न क्ष परस्पर उतने ही भिन्‍न हैं जितने कि विभिन्‍न संतानों के क्षा 
परस्पर भिन्‍न भिन्‍न हैं | ऐेसी स्थिति में उनमें “किसी भी पुकार के संस्कारों 
का आदान पुदान किम पुकार हो सकता है । । -ज्मिके आधार पर एक अनुभव 
कता, स्मरण कता' कौ स्वीकार किये बिना स्थुति , प्ुत्यभिज्ञान आदि की 
व्याख्या की जा सके १ ज्ञान मात्र का अत्तित्व पारिणामी नित्य आत्मा की 
सत्ता होने पर ही हो सकता है | एक शाशवत ज्ञान तामान्यतया निरतर ज्ञान 
की- एक कोष अवस्था" ते नष्ट होता हुआ तथा दूधरी' “विशेष अवस्था ते उत्पन्न 


की. लत सका 2० जहर 


[यदि हम हमारे अनुभवाँ पर दृष्टिपात करें तो पाते हैं कि हमारा समस्त 
ज्ञन हमारे वर्तमान जीवन के अनुभवों पर आधारित है | बच्चा जन्म के समय कुछ 
भी नहीं जानता | वह निरंतर अनुभव पूर्वक ही 'किप्ती विषय मेँ क्ता ए्राप्त करता 
है । यदि आत्मा एक शाशवत द्रव्य है ती हमें जिप्त प्रकार हमारे वर्तमान जीवन में 
प्राप्त हुए अनुभवों की स्मृति होती है उत्ती परुदार हमें हमारे स्तकालीन जीवन में 
पुगप्त हुए अनुभवों की भी स्मृति होनी चाहिये तथा पूर्व भव में हमने 'ज्पि विषय 
में दक्षता प्राप्त की हो वह हममें चर्तगान जीवन मेँ "विद्यमान होनी चाहिये, जौ 
नहीं होती । इ्तलिये चार्चक्र कहते हैं कि प्ररीर चिप्निष्ट चेतना ही आत्मा है तथा 
शरीर से पृथक किसी शाशच्तचेतन सत्ताआत्मा का अत्तित्व नहीँ है । उनके अनु्तार 
पृथ्वी, जल, अग्नि तथा वायु इन चार महाक्ूतों की ही सत्ता है | इनके शरीर 
रस्म से विजिष्ट संयोग होने पर उत्में चैतना की उत्पत्ति होती है जो इस सँयोग 
ते नष्ट होते ही समाप्त हो जाती है । पुद्नन उठतग है कि जब गहाश्ुतों में चेतना 
का पूर्णतया अभाव है तो उनके संयुक्त होने पर उनमें चेतना कहाँ से आती है 9 चावाि 
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इसके उत्तर मेँ कहते हैं कि जिप्त पुकार पान, सुपारी कत्था आदि शक्षसुक्त होने 

पर उनमें अविद्यमान लाल रंग की उत्पत्ति हो जाती है उत्ती प्रकार पृथ्वी, जलादि 
महाभूतों के विशिष्ट जप से तंगुक्त होने पर उनमें नवीन गुगवैतना की उत्पत्ति हो 
जाती है | 


जैन दार्शनिक कहते है कि पुत्मेक कार्य के लिये उपादान कारण का होना 
आवश्यक है । किसी भी कार्य की उत्पत्ति शून्य ते नहीं हो सकती । उपादान 
कारण ही कार्य जप में परिण्त होता है इत्तलिये कार्य कारण संबंध एक अन्चयी द्रव्य 
की दो पूर्वा" पर पर्यायों के मध्य होता है । उदाहरण के लिये “पिणड पयाय से 
मुक्त #भृतिका द्रव्य घट पर्याय का उपादान कारण है जिम्र्मं मतिका द्रव्य मतिका 
जप ते वही रहते हुए 'पिण्ड छप मै नष्ट होकर घट जप ते उत्पन्न होता है | तंतु 
भपनी पृथक पृथक रूप ते पिथत पर्याय का पारित्याग कर आतान चघितान छूपय पट 
अवस्था' की प्राप्त करते हैं । इत्त पुकार कारण और कार्य क्षाोँ भें एक ही द्र्व्य 


होता है 'ज्विका सामान्य स्वल्प एक 'क्योष रूप का परित्याग कर दूपरे -विष्वेष 
छप की प्राप्त करता है ।2 


जड़ और चैतना परस्पर पूर्णतया विरोधी है' इत्तलिये जड पदार्थ चेतना के 
उपादान कारण नहीं हो सकते । [ चैतना का उपादान कारण शक चैतन द्रव्य ही 
हो तकता है जो चेतना की शक शेष पर्याध का परित्याग कर दूसरी विशेष 
पर्याय की प्राप्त करता हुआ सदैव स्थित रहता है)। यदि चेतना' जड पदार्था' का 
कार्य हो तो दौनों भें किसी पुकार का अन्चय या शकता दृष्टिगीचर होनी चाहिये । 
तैकिन इनमें कौई भी समान धर्म उपलब्ध नहीँ होता ्पिके आधार पर यह कहा जय 
सके कि जड और चेतन श्क ही द्रव्य हैं | जड पदाथ मर्तिक स्वप्तम्वैदन राहित, सदैव 
जैय ही रहने वाले तथा बन्द्रिय ग्रादय होते है! जबकि चेतना ज्ञान छूप' स्वप्॑वेदी तथा 
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इन्द्रिपातीत होती है । रूप, रस, गंध, स्पर्श युक्त जड़ पदार्थ इनकी एक विशेष 
पर्याय है नष्ट होकर दूरी विशेष पयायथ मै उत्पन्न होते हुए तसदेव जप, रस, 
गंध, स्पा स्वस्य ही रहते है) | वे इस स्वरूप का पारित्याग कर इसके पूर्णतया 
विरोधी तथा अप्तत्‌ चेतन र्यता को कित इंकार प्राप्त कर सकते हैं १॥ 


कहा जा सकता है कि कारण से विजातीय कार्य की उत्पत्ति भी देखी 

जाती है | तेल, बत्ती, दीपक आदि मे विजातीय काजल की उत्पत्ति देखी जाती 

-- है । प्रभाचन्द्र कहते हैं कि ये पूर्णतया विजातीय नहीं हैं | कारण और कार्य 
मैं एक ही पुदुगन द्रव्य विद्यमान है जी छप, रत, गंध, स्पर्श की एक पयाय का 
पारित्याग कर दूसरी पर्याय कौ प्राप्त कर रहा है ।7 यह नहीं कहा जा सकता 'कि 
जड़ और चेतन भी तत्व, द्रव्यत्व आदि की भपैक्षा त्जातीय हैं तथा शक तत्ता 
सामान्य भपने जड़ छप ते नष्ट होकर चेतन छू ते उत्पन्न होती है क्योंकि सत्‌ 
होना अपने आप मेँ कुछ नहीं होता | शक विशेष स्वस्य-जड़ अध्वा' चेतन से मुक्त 
पदार्थ ही त्त्‌ होता है जो भपने स्वछ्प को नहीं छोड़ते हुए एक विशेष पर्याय का 
परित्याग कर दूसरी विशेष पर्याय कौ प्राप्त करते हुए संदव विद्यमान रहता है । 


७ ००-++न> +++०+- «नकल ला 


होता है । जड़ और चेतन परस्पर विरोधी होने के कारण एक ही द्रव्य के दो 
धर्म नहीँ ही सकती । यदि जड़ ही चैतन छूप से तथा चेतन जड छझूप मेँ पारिण्त हो 
तो यह अप्म्भव है क्योंकि जड़ द्रत्य की विशेष पर्याय समय विप्नीष में उत्पन्न होने 
के कारण नाशवान होते हुए भी उत्तका जड़ता त्ञामान्य छाप स्वभाव शाइवत्‌ है | 
इत लिये जड़ द्रव्य सदैव जड ही रहते हैँ तथा ज्ञान उनका गुण नहीं; हो सकता । 


भकलक कहते हैं कि चेतना शरीर का धर्म न होकर शक स्वतंत्र द्रव्य है । 
क्योंकि ये दोनों घर तथा पुदीपष के समान परल्पर स्वतंत्र जप से पुतिभाप्तित होते 
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है! । चेतना स्वसम्वैदन गम्य होती है जबकि प्रीर इन्द्रियोँ द्वारा चेतना ते 
'भिन्‍न र्य से ज्ञात होता है । यादि कहा जाय कि हमेँ जिस प्रकार यह एुतीति 
होती है कि "मैं सुत्री हूँ" उत्ती प्रकार यह प्रतीति भी होती है 'कि "में मौटा हूँ" 
जौ शरीर और चेतना की श्कता की सूचक है, ती यह उचित नहीं। हैं | जिस पुकार 
तुख स्वसम्वैदन गम्य होता है उत्ती प्रकार शारीरिक 'स्थितियाँ स्वत्तम्वैदन का विषय 
नहीं होती । शरीर के प्रति »हँ बोध शरीर के एति तीद्र राग के कारण होता है | 
पिस पुकार पुत्र के प्रति राग भाव के कारण पिता पूत्र के सुख-ठुख से सुखी -दुखी होता 
है, उत्ती पुकार व्यक्ति प्रारीर से राग के कारण उत्तस्े तादात्म्य स्थापपित कर लेता 
हैक 





यह सहज ही यह पुष्चन उठता है कि ज्ञान जब प्रारीर का गुग न होकर आत्मा 
नामक्‌ एक स्वतंत्र द्रव्य का गुण है तो उत्तकी स्थितियां परीराप्रित क्‍यों हैं १ जैसा 
कि हम पहले कह चुके है कि हम जी बुछ भी जानते हैं वह हमारे छतती जीवन में प्राप्त 
भनुभवी पर आधारित होता है । हमेँ जन्म प्तै पूर्व की कोई स्मृति नहीं होती । 
हमारा कमत्त किय बीध . इन्द्रिया प्रित होता है | हमारी समझ, स्मरण शक्ति, 
तकगा शक्ति आदि समहत ज्ञान झक्तियाँ मल्तिष्कीय सैरचना पर निर्भर होती है | 
मात्तिष्क के विभिन्‍न क्षगों को विकृत परिष्कृत कर इन शक्तियाँ मेँ हगस तथा विकास 
किया जा सकता है । यदि ज्ञान शरीर का गुण नहीं है तो शारीरिक ए््थितियाँ का 
इस पर कोई पुभाव नहीं पड़ना चाहिये | 


बडअंन जज मु 


मैं प़रीर निरपेक्ष रूप से अस्तित्व रख्ता है लेकिन संपारी अवस्था में उप्की ज्ञान क्षमता 
में कर्मी से आचृत होकर मंद हो जाने के कारण वह शरीर की सहायता से पदार्था कौ 
जानता है ) जिस एुकार निरोगावत्था मेँ नेत्र अन्य निरपेक्ष जय से पदाथों' को देखों 


!.. न्याय विनिश्चय, 2।7५ 
22 पुमैय कमल मारत॑ग्ड, पृष्ठ -।॥2 


0७ 


हैं' लेकिन उनकी ग्राक्ति के मंद हा जाने पर देखने के 'लिये ऐनक आदि अन्य 
पदार्थो' की सहायताकी आवश्यकता होती है तथा यदि नेत्रों में देखने की क्षमता 
पूर्णया समाप्त हो गयी हो तो समस्त उपकरण 'निर्थक हो जाते है, उत्ती पुकार 
आत्मा मुक्तावस्था मेँ स्वभावत: समल्‍त पदार्थी की जानता है । [आत्मा शरीर 
ते स्वतत्र द्रव्य है जी ज्ञप्ति ढ्रिया का कता है | संतारीअवस्था में उत्तकी ज्ञान 
शक्ति के मंद हो जाने के कारण ड्वान्द्रियादि के आलम्बन की आव्ृायकता होती 
है तथा यदि व्यक्ति मे किसी पविघय को जानने की क्षमता का पूर्ण अभाव हो 
तो उत्त विषय का ज्ञान उत्पन्न करने में इ्न्द्रिया” अकिचित्कर हैं. ॥ प्रारीर कै 
'भिन्‍न भिन्‍न अँग ज्ञान के भिन्‍न भिन्‍न उपकरण हैं तथा साधनों की श्रेष्ठता मंदता 
का कार्य की ज्रेषठता पर पुभाव अवप्यम्भावी होने में व्यक्ति की शारीरिक 
प्थितियाँ ते उत्तके ज्ञान की स्थितिया- प्रभावित होती हैं लेकिन इम प्रभाव के 
आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि शरीर ही ज्ञाता है ।(शरीर का ज्ञप्ति 
किया के साध्न छप मेँ अष्तित्व उससे स्वतंत्र ज्ञाता आत्मा की सत्ता पमिद्दर करता 


है)। 


आत्मा के पुति ज्ञान की स्वाभाविकता तथा' अज्ञान की आगन्तुकता की प्िद्ठि 
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परुश्नन उठता है कि ज्ञान को आत्मा का स्वाभाविक गुण किस पुकार कहग 
जा सक्कता है १ स्वभाव अन्य निरपैक्ष तथा इसलिये शाप्रवत होता है और कोई भी 
वस्तु पर त्ञापेक्ष रूप से हो - इन्द्रिय तथा मन के द्वारा ही ज्ञात हो सकती है । 
इस लिये नेयाथिक कहते हैं कि ज्ञान आत्मा का आगन्तुक जुग़ हैं | आत्मा स्वभावत: 
ज्ञान राहित है । विध्य का इन्द्रिय ते तथा मन का इनन्द्रिय तथा आत्मा से संयोग 
होने पर ही भात्मा मे ज्ञानौत्पात्ति होती है । उदाहरण के लिये घट का चछ ते 
तथा मन का चछ्ु तथा आत्मा से स्थोग होने पर ही आत्मा में घट ज्ञान की उत्तपत्त्त 
हो तकती है | स्मृति पूर्वक्त घट का ज्ञान मन का आत्मा से संयोग होने पर ही हो 


६-७ सा पा &व0 4० आध्य+ साफ बाकक ४०१ ए७७ आकमए भरा फकाम 
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सकता है । मुक्तावत्था, निद्रा तथा मुछा आदि स्थितियां मेँ आत्मा मन से 
भ्॑ंगुक्त होने के कारण पूर्णतया ज्ञान रहित होता है ॥ 


जैन दार्शनिक ज्ञान कौ आत्मा का स्वभाविक गुण मानकर लाइवनीज 
के समान यह नहीं मानते कि आत्मा मेँ समस्त ज्ञान झ्चित है तथा वह अपने मै 
बाहर स्थित किसी वस्तु को न जानकर भाने अँदर सँचित ज्ञान की विभिन्‍न पर्यायाँ 
को ही जानता है ।[जिन दार्शनिक के अज्ञार कोई भी पदार्थ अनुष् हा. ज्ञात हो 
तकता है, यद्यपि अनुभव इ्न्द्रियानुभव तक ही सीमित नहीं है | समस्त ज्ञान द्याॉन 
पूर्वक होता है तथा ख़ूतुज्ञान मति ज्ञान पूर्वक । अवधि, मनपर्यय तथा केवल ज्ञान भधात्म्मा 


तापेक्ष होते हैं लैकिन इनमें भी 'विषय चेतना की बहिंगुख्वी वृति द्वारा ही ज्ञात होता 
है] 


ज्ञान कौ आत्मा का स्वभाविक गुण कहने का अभिराथ है कि आत्मा में 
विषय ग्रहण की स्वभावचिक क्षमता है तथा वह उपयोगमप है - सद्व किप्ती न किसी 
'विषय पर कैन्द्रित होना, उप्ते जानने के लिये पुचृत होना आत्मा का स्वभाव है 
तथा इन ह्वो किषताओं के कारण ही आत्मा किसी विषय को जानता है। | 


'निष्किय तथा अवैतन आत्मा में ड्वानिद्रय तथा मन के संयोग मात्र से ज्ञनौ- 
त्पात्ति नहीं ही सकती, बल्कि चेतन आत्मा अपनी क्षमता के अनुस्तार जब ज्मि 
पदार्थ को, पदार्थ के जिम पक्ष की जानने के 'लिये प्रतृत होता है, उच्चे जानता है] 
निद्रा, मुर्च्छां आदि स्थितियां में आत्मा के बाहय पदार्था' को जानने के पुयत्न 
पमाप्त ही जाते हैं इसलिये वह उन्हें नहीं जान पाता । [जोगुत अवस्था में भी एक 
ताथ कई इन्द्रिपा अपने विषयों से सम्बद्ध होती हैं लेकिन ज्ञान उत्ती ड्डान्द्रिय के 'विष्यय 
का होता है जिस पर व्यक्ति अपनी चेतना को केन्द्रित करता है[।! नैया-थिक कहते 
है कि निद्रा, म॒च्छां आदि स्थितियां भें मन आत्मा से अससुक्त होता है इसलिये उत्त 


समान) सा #१) अगा+ कारक शा» कामा- अप कक सडक, 
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5 
समय पदार्थ ज्ञात नहीं होते । मन के आ जग होने के कारण जागुत अवस्था में वह 


कि समय जिम इन्द्रिय के साथ सम्बद्द होता है उत्त समय उत्ती इन्द्रिय फेद् प्रिषंय पक 
ज्ञक्ष होता है, अन्य इन्द्रियाँ के विषय का नहीं । जैन दार्शनिक कहते हैं| कि जब 
आत्मा चिभु जप है तो वह कभी भी मन से अरंयुक्त किस पुकार हो सकता है १ 
वाल्तव में आत्मा और पुदुगल द्रव्यों से ह्वततरल किसी मन नामकू। द्रव्य क 2 ही 
नहीं है । (नी-इन्द्रियावरण कर्म के क्षयापैश़्ाम में आत्मा में ही पिक्षा, चिचतन, आदि 
कार्यो की सामर्थ्य पैदा ही जाती है जिन्हें वह पुदुगन द्रव्यों ते निर्मित द्रव्य मन 

के आलम्बन से करता है) |! 


जीव के िये ज्ञान आगन्तुक न हौकर भज्ञान आगन्तुक दे । वह एक्रे चेतन एक ऐेर 
द्रष्प है जी स्वपर पुकाशन की स्वाभाविक त्तामर्थ्य मे युक्त है.। चैतनोऐे अपनी पूर्ण 


४ २०एहभणल] 


'विशुद्द अवस्था मेँ समत्त ज्ञैय पदार्थो' को जानने की क्षमता तेटबुक्त होती है।लिकिन 
ज्ञनावरणीय कर्म मे सम्बद्ध होने पर उत्तकी यह क्षमता लुप्त हो जाती है । 
शानावरणीय"शब्द का अर्थ है जो ज्ञान की आवृत करे, आच्छादित करे । जिम 
पुकार देवता के मुद्व पर पड़ा वल्त्र देवता का ज्ञान नहीं होने देता, उत्ती पुकार 
ज्ञनावरणीय कर्म भी चस्तु को ज्ञात नहीं होने देता ।॥7 ज्ञानावरणीय कर्म के उदय 

ते व्यक्ति मेँ ज्ञान सामर्थ्य तुप्त हो जाती है । वह स्मृति पून्‍्य तथा ज्ञानार्जन के 
एु०ति निरुत्सुक हो जाता है ॥7 जिम आत्मा मेँ ज्ञानावरणीय कर्म का क्षयीपप्माम होता 
है वही विषय ग्रहण हेतु प्रवृत ही! सकता है | ज्ञानावरणीय कम॑ के ध्द्योपशम का अर्थ 
है - ज्ञान को आवूत करने वाले कर्मों के कुछ ओग का नाजश तथा कुछ अगर का उपशजाति 
रहना । इसका उदय होने॥वह मृत, मच्छित के समान हो) विषय कौ जानने 
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के लिये पुतृत होने में समथ नहीं है | जितने ज्षैध पदार्थ हैं! उतनी हीः उनके 
ज्ञन को आवृत करने वाली कर्म प्रकृतियाँ हैं । जितने अंशी में ज्ञानावरणीय 
कर्म का अभाव होता है, उतने अंगों में जीव की ज्ञान स्तामर्थ्य पुकट होती है 
जिसके सद्भाव मेँ जानने के 'लिसे प्रवृत होकर ही' जीव 'किन्हीं 'विषया को जान 
सकता है)। 


जीव के लिये ज्ञान-प्राक्ति का अभाव आगन्तुक है । जिस पुकार अपनी 
पुग्कृतिक अवस्था मेँ व्यक्ति यथार्थ - भयधार्थ के विवेक से मुक्त होता है लेकिन 
मदपान के म्ेवन ले उत्तता यह विवेक लुप्त हो जाता है उत्ती प्रकार अपनी प्राकृतिक 
'ल्थिति मेँ जीव सब कुछ को जानने मेँ समर्थ होता है तथा ज्ञानावरणीय कम का 
उदय उप्तकी इत्त क्षमता को लुप्त कर देता है | जिस पुकार समय के साथ ताथ 
नशा उतरने के साथ ही व्यक्ति पुनः वस्तुओं कौ यथार्थ: जानने लग जाता है 
उत्ती पुकार समय के साथ साथ ज्ञानावरणीय कर्म के फ्ल देने की क्षमता स्तमाप्त होने 
के ज्ञा५ ही जीव की ज्ञान त्ामर्थ्य स्वतः: पुकट हो जाती है । 


यदि जीव में स्वाभाविक ज्ञान त्ञामर्थ्य तथा उत्तके पुतिबन्धकों के सद्भाव 
में उत्पन्न विचित्रता कौ स्वीकार नही' किया जाय तथा इन्द्रिय, मन तथा पदार्थ 
के आत्मा में संयोग छप सहकारी कारण को ही आत्मा में ज्ञानीत्पत्ति का एक- 
मात्र कारण माना जाय तो ज़्मान क्त्तु का प्रत्यक्ष करने वाले वविभिन्‍न व्यक्तियों 
को समान ज्ञान होना चाहिये | उदाहरण के लिये दौ व्यक्ति एक ही कला को 
तीखना पुगप्त करते हैं, एक बहुत जल्दी उतमें दाता प्राप्त कर लेता है जबकि दुधरा 
बहुँ्तें पुयत्न करने पर भी बुछ नहीं सीख पाता । कई व्यक्ति एक ही पद को सुनते 
है, एक बुछ नहीं समझता, दूसरा मात्र शब्दार्थ सम्झा पाता है तथा तीसरा उसके गहरे 
भर्धथ लगाता है । ज्ञान की इनच्च विचित्रता की व्याख्या इन्द्रियार्थ प्तन्निकर्ष मात्र के 
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आधार पर नहीँ की जा सकती । इसके लिये व्यक्तियाँ में विषय ग्रहण तामर्थ्य 

के अतर को ज्वीकार करना आवश्यक है| 2 विनाधरणीय कर्म का क्षयोप्माम जितना 
तीव्र होता है वह उत्त पदार्थ की उतना ही अधिक जान ' सकता हैं तथा इत्तका पूर्ण 
धाय होने पर पदार्थ की प्म्पूर्ण: जाना जा जकता है | 


कहा जा सकता है कि व्यक्तियों के ज्ञान में अंतर का कारण उनकी यीग्यता 
का भैतर है लेकिन यह यौग्यता किन्हीं आवरण कर्मी के छ्वाय में उत्पन्न न होकर 
पूवानुभवाँ के तंस्कारों ते उत्पन्न होती है तथा इप्तलिये यह प्रागानुभकि -स्क्धा विक 
न होकर आनुभाविक तथा इसलिये आगन्तुक है | एक बच्चा विज्ञान की जटिल 
समस्याओं को तम्हाने में असमर्थ होता है लेकिन वही निरंतर अभ्यास पूर्वक उत्तमेँ दक्ष 
हो जाता है । कित्ती भी विष्य की सूक्ष्म विशेषताओं को समझने की क्षमता निरंतर 


भभ्यात्त पूर्वक ही उत्पन्न होती है जी ज्ञान शक्ति की आगन्तुकता को पिद्ध करती 
है । 


हि बात को स्वीकार करते हैं कि ज्ञान लाब्धि-अर्थ ग्रहण शक्ति के 
सद्भाव मात्र से उत्पन्न नहीं होता अपितु उपयोग पूर्वक हीता है तथा' चस््तु के 
कोष धर्मों को सामान्य धर्मा के ज्ञान पूर्वक ही जाना जा सकता है । व्यक्ति 
निरंतर अनुभव पूर्वक ही किसी वस्तु को और अधिक स्पष्ट छगय से जान सकता है 
लेकिन उत्तके ज्ञान के विकास की सम्भावनाएं अनुभव द्वारा निर्धारित न होकर 
तदूविषधक आवरण कर्मां के क्षय्यीपज्ञम में नियमित होती हैं । ज्ञान आवरण कर्मा 
की हानि की सीमा तक ही चविकत्तित हो सकता है तथा ज्ञानावरणीय कर्म का 
उदय पगण्त होने के ताथ ही रूक जाता है | ईहा की उत्पात्ति अवग्रह पूर्वक ही 
हो सकती है लेकिन यह तभी सम्भ्व है जब कि व्यक्ति के ईहा ज्ञानावरणीय कर्म 
का ह्पीपशम हो | मक्खी आदि चतुरिन्द्रिय जीवों में इस कर्म का उदय होने के 


44 


कारण उनका ज्ञान अवग्रह त्क ही सीमित रहता है जब कि मनुष्य मेँ ईहा 
ज्ञनावरणीय कर्म का क्षयौपशम होने के कारण अवग्रहीत अथ के पुति ईहा हो 
सकती है | स्मृत्ति उस्ती वस्तु की हो तकती है जिप्ते व्यक्ति द्वारा पूर्व में जाना 
गया हो | लेकिन किसी वस्तु का प्रत्यक्ष हो जाने मात्र सै यह निधारित नहीं 

ही जाता कि उप्तकी भविष्य मेँ स्मृति भी होगी । व्यक्ति ज्ञाज् पदार्थ का 

'कितने आंड्रीं में तथा 'कितने समय बाद तक स्मरण कर सकता है यह उत्तके स्मृति 
ज्ञनावरणीय कम के क्षगीपश्म पर निर्भर करता है | प्रत्येक अनुभव स्वर्य: तक ही 
पीमित हाता है तथा' उत्तमैं किसी अन्य ज्ञान की उत्पन्न करने की क्षमता नहीं है | 
उत्पन्न हो सकता है | उत्तके अभाव मेँ व्यक्ति पदार्थों का साक्षात्कार मात्र ही 

, फेरता रहेगा, जान नहीं सकता । 


व्यक्ति के एयरत्ना से उत्तकी ज्ञान शक्त्ति में वृद्धि भी होती है लेकिन यह 
पुन; ब्ान्द्रिपार्थ साक्निकर्ष मात्र से न होकर जानने के प्रुत्ति छूचि तथा उत्साहपर्व॑क 
किये गये प्रुयत्नों से होती है । ज्ञान हेतु प्रयत्न 'जितने तीव्र उत्साह के ताथ किये 
जाते हैं वे व्यक्ति की ज्ञान शक्ति को उतना अधिक जागुत करते हैं ।' पुभाचन्द्र 
कहते है, " ज्ञानावरणीय कर्म के प्रुतिपक्षम्त अतरंग कारण सम्यकर्द्धानादि तथा बहिस्ण 
कारण कभ्यात्तादि हैं ।! व्यक्ति के प्र॒यत्नो' मे नवीन ज्ञान ततामर्थ्य की उत्पत्ति 
नहीं होती बल्कि द्रव्पापेध्नलजसत्‌ तथा परयाधापैक्षया अप्तत्‌ ज्ञान चामर्थ्य की उत्पत्ति 
होती है॥। ज्सि प्रकार जलते हुए कौयलों पर राख डाल देने मै उनकी उष्णताः मंद 
हो जाती है तथा ज्मि स्थान पर जितने अआगों में राख का अभाव होता है वहय 
तुप्त छप से विद्यमान सामध्य॑ ही प्रकट होती है उत्ती प्रकार पुत्येक जीव में तम्पर्ण ] 
स्य ते समल्त पदार्थों की जानने की क्षमता प्रुतिबन्धकों' के तदभाव में अभिव्यक्ृत नहीं 
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हो पाती तथा विशुद्ध पारिणार्मी के स्ञाथ जानने के लिये किये गो एुयत्नाँ से 
मुप्त जप ते विद्यमान क्षमता ही पुकट होती है । 


अत 
नल जाला 


तथा ज्ञान के साधनों कें5पेष्ला तथा अनादर हे युक्त आत्म परिणाम है ॥( ज्ञानावर- 
णीय कर्म के बंर्ध के कारणों का नामोल्लेख करते हुए उमास्वामी कहते हैं, "ज्ञान में 
पुदौघ, निन्‍हव, मात्सर्य, आतादन, अन्तराय तथा उपघात ज्ञानावरणीय कर्म के 
बंध के कारण हैं. । इसका अर्थ स्पष्ट करते हुए अकलंक कहते हैं, " ज्ञान कथा के प्मय 
मुँह ते कुछ न कहकर भीतर ही भीतर इष्याँ के परिणाम होना पुदौष्य है । 'किप्ती 
बहाने से "नहीं है", नहीं जानता" इत्यादि छूप से ज्ञान का लौप करना निन्‍्हव 

है | देने योग्य ज्ञान को किसी बहाने से न देना मात्सर्य है । कलुषता ते ज्ञान का 
व्यवच्छेद करना अन्तराय है । दूपरे के द्वारा पृकाशित ज्ञान का वर्णन करना आतादन 
है | बुद्धि तथा दृदय की कलुष्ता ते पुप्ठास्त ज्ञान में दृका लगाना उपघातहै ।" 
आत्तादन में विद्यमान ज्ञान का विनय एकाशन, जग कीर्तन आदि न करके अनादर 
किया जात है तथा उपघात में ज्ञान कौ अज्ञान ही कहहू कर ज्ञान क्रा नाश किया 
जाता है ॥< ज्ञानावरणीय कर्म के बन्ध के अन्य कारणों का वर्णन करते हुए वे कहते है 
कि आचार्य तथा उपाध्याय के प्रतिकूल चलना, अकाल अध्ययन, अभ्यास में आतत्य 
करना, अनादर से अर्थ सुनना, स्वपक्ष का दुराजह, शास्त्र विक्रय आददि ज्ञानावरणीय 
कर्म के बंध के कारण हैं ।” व्यक्ति उपर्ुक्त कार्या' को जितनी तीद्र कघाय मै मुक्त 


होकर करता है उमप्तके ज्ञानावरणीय कर्म का उतना ही दीघ कालिक तथा तीद्र फल 
देने की क्षमता ते युक्त बंध होता है । 


व्यक्ति की | तामर्थ्य के लुप्त होने का कारण उप्के ज्ञान, ज्ञानियाँ 


|... तत्वार्थ सूत्र 6॥॥9 
2 तत्वार्थ वारततिक पूृष्ठ-7 ।5 
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आत्मा की उन समह्त पयाथों मेँ, जो पदार्था' को जानने के प्रुत्ति अूछचि 
तथा उपैक्षा मै युक्त होती है, ज्ञानावरणीय कर्म का निरंतर बंध होतग रहता है । 
मिथ्यात्व, अविरतति, ए्रमाद तथा कषाय से युक्त आत्मपरिणामों में ज्ञान के पुति 
एक सहज उपैक्षा का भाव होता है | ये भाव जितने अधिक तीद्र होते हैं, व्यक्ति 
मैं ज्ञान के पति ऋषि उतनी ही तीठ होती है । इनकी तीद्रता की मात्रा के 
भनुप्तार ज्ञानावरणीय कर्म का बंध निरंतर होता रहता है । क्ा्ें. मुगल्थान तक 
कघाय का चसूक्ष्मतम अंग विद्यमान रहता है तथा उत्तकी मात्रा के अनुत्तार छछवें गुण - 
स्थान तक ज्ञानावरणीय कर्म का बंध होता रहता है ।)' 


| 
। 
| 
त 
। 
| 
। 


भिथ्यात्व, अविरति प्रमाद तथा कधाय ते मुक्त आत्मपरिणाम संक्सीपम परिणाम 
कहलाते हैं तथा इनकेरं तीड्ता) की मात्रा के अनुप्तार ज्ञानावरणीय कर्म का तीद्र मंद 
बंध होता है | पच संग्रहकार कहते है, ” 'िषुद्ध परिणामों से अशुझ्ष कर्म एुकृतियोँ का 
जधन्य 'बंध तथा शुभ कर्म प्रकृतियों का उत्कृष्ट बध होता है । इतके विपरीत सकलैफ 
परिणामों से अशुभ कम परुकृतियों का उत्कृष्ट बंध तथा घुभ कर्म प्रकृतियोँ का जधन्य बंध 
होतग है ।॥” ज्ञानावरणीय कर्म एक अशुभ कर्म प्रकृति है ।“ व्यक्ति की आँतारिक 
'प्थितिधा मात्र कर्म के ए्थिति बंन्ध ॥ कितने समय तक कर्म आत्मा से सम्बद्द रहेगा ॥ 
तथा अनुभाग बंध ॥ जिसके द्वारा कर्मी में न्‍्युनाधिक फल देने की द्वमता उत्पन्न होती 
है ॥ की ही नियत नहीं करती अपितु ये क्मोंदय काल ॥ ज्मि त्मय कर्म का फल 
भीग हो रहा है ॥ में भी कर्मो' के फ्ल दैने की क्षमता को प्रभावित करती हैं | 
(अकलंक कहते है,कि कर्म अपना फ्ल द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव और भव के अछ्जञ्तार देते 
शुभ परिणामों की प्रुकर्षा मे शुभ प्रकृतियाँ का उत्कृष्ट तथा अआञभ कर्म प्रकृतियाँ का 


पिकृष्ट तथा' अज्भुभ प्रकृतियाँ का उत्कृष्ट अनुभव होता है ।* कर्मी' का फ्ल देना ही 
अनुभव है 


.. पंच तंग्रह, पृष्ठ-500 
2. पंच संग्रह, पृष्ठ-265 
5 पंच संग्रह, पृष्ठ-276 ॥१३ तित्वार्थ चातिक पूृष्ठठ-5858597विवाको दनुभव-तत्वा थे 
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[मिथ्यात्व, अविरति, पुमाद तथा कषाय से युक्त आत्म परिणार्मी का 
तद्भाव ज्ञान के प्रत्ति आन्तरिक अकहूचि का द्यौतक है तथा इनकी तीव्रता के 
तदूभाव में ज्ञानावरणीय कर्म का तीद्र उदय होता है । इनके अभाव के त्ञाथ ही 
ताथ चेतना निर्मल होती जाती है तथा उप्तकी विषय पुकाशन की क्रमता तीठ होती 
जाती है)। मिथ्यात्व के तद्भाव मेँ व्यक्ति की अपने ज्ञान, व्य्वान, खु्ख,, वीर्य मय 


+ जीन >+++- ०४११ ५७७ _....... 


जज भें अन्ना जज 


_अनिष्टता की प्रतीति हीती है ज्मिके कारण वह विषय की गहराई में जाने के प्रति 


'निरुत्सुक हो जाता है तथा उप्तकी छचि इृष्ट प्राप्ति तथा अनिष्ठ पारिहार के 


ताधनाों तक ही सीमित हम जाती है | हिंसादि अठ्ुत तथा इ्न्द्रियोँ के विषयों में 


जम बनता >करा बल अीकल हारे 


तथा व्यक्ति की दृष्टिट भौग परक होती है | इनके होने पर इृष्ठ- अनिष्ट संयोग 
'वियौग के सदुृभाव अभाव में व्यक्ति क्रीधादि कषायों ते युक्त होता है । व्यक्ति 

के मिथ्यादृष्टि होने पर तथा इच्छाओं: वासनाओं तथा आवेश की तीढ़ता मैं 
ज्ञान के प्रति शक सहज अरूचि होती है । इनकी तमच्ुलक चेतना की मिर्मंतता की 
स्थिति की निर्धारित करती है तथा उत्तके अनुतार ही व्यक्ति की ज्ञान शक्ति जागृत 
दोौतीः जाती है । 


>> 
यह एक तसर्वमान्य तथ्य है कि स्वार्थ कूरता, “विषयापक्ति आददि दुर्गुगों मे 

व्यक्ति की ज्ञान शक्ति लुप्त होती है तथा प्रेम, दया आदि के सद्भाव तथा 

क्रोधा दि आवेशों पर नियंत्रण मै व्यक्ति की समाने की क्षमता में वृद्धि होती है । 

इस लिये 'विद्यानदि कहते हैं कि जीव के लिये अज्ञान आगन्तुक तथा ज्ञान स्वाभाचिक 





-हैं. । भज्ञान की आयुन्तुक्ता के लिये युक्ति देते हुए थे कहते हैं, (" जौ जहाँ आगन्तुक 


हीता है वह चहाँ अपनी हानि के कारणीं मैं वृद्धि के ताथ साथ ही नाश को पाप्त 
हीता हुआ देखा जाता है, जिस प्रुक्वार कि उत्कृष्ट स्वर्ण में ताम्वे आदि के संयोग 
से होने वाली कालिमा आदि । भ्नज्ञानादि आगन्तुक तथा इसलिये आकस्मिक क्हैं 
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क्योंकि आत्यपा मेँ सम्पगरद्यानादि की वृद्धि के ताथ ही त्ताथ अज्ञान का अभाव होता 
जाता है (४ 


पुत्येक जीव स्वभावत: तर्वज्ञत्व शक्ति से सुक्‍त है | उसके अज्ञान का मल 
कारण उप्तकी ज्ञान सामर्थ्य'कपु तिबंधक ज्ञानावरणीय कर्म है | नाश के कारणों 


जज जन+े अआिणा २ २२४०७४३ ०३७८ २०७ न+८ 


का सद्भाव होने पर जैसे जैसे ये कर्म नष्ठ होते जाते हैं जीव की ज्ञान सा मथ्य॑ 
जाणुत हम्ेती जाती है तथा इनके पूर्णल्पेण क्षय हो जाने पर जीव की अनंत ज्ञान 
तथा उप्योगमय स्वभाव के कारण जीव सर्वज्ञ हो जात है । वह इन्द्रिय, मन, 


' समतत नो 
आदि किसीभी बाह्य पदार्थ की सहायता लिये बिना» द्रव्याँ की समस्त पर्योरे 
को मुगपत्‌ जानता है । 


मीमात्तक कहते हैं कि आत्मा में स्वाभाविक ज्ञान ज्ञामथ्य॑ है लेकिन वह 
'क्िसी वल्तु को इन्द्रिय और मन द्वारा ही जान सकता है | मुक्तावस्था में 


"विषय ग्रहण सामर्थ्य होते हुए भी 'इन्द्रिप और मन का अभाव होने के कारण उस्ते 
कोड विषय ज्ञात नहीं होता । 


(जैन दाशैंनिक कह-ते है कि ज्ञान आत्मा का स्वभाव है । जौ स्वाभाविक 
होता है वह अन्य निरपेश्न तथा शाप्रन्नत्हौता है और उसकी अभिवयक्ति के लिये 
तहकारी कारणों की कौर्ईड आवायकता नहीं होती । जिम पुकार सूर्य प्रकाशन 
स्वभाव ते सुक्‍त है छइत्तलिये उत्ते विष्रव को प्रकाशित करने के लिये किसी अन्य पदार्थ 
की सहाधता की आवश्यकता नहीं है उत्ती पुकार ज्ञान स्वभावी आत्मा को भी 
'पिष्घप की जानने के लिये इन्द्रिय, मन आदि बाह्य पदार्थों की सहायता की कौई 
आवश्यप्ता नहीं है । संसारी अवस्था में इन्द्रिय और मन का ज्ञान के सहकारी 
कारण छप ते तद्भाव कर्म कृत होने के कारण एक आगस्तुक घटना है । 
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'ज्ञानोत्पत्ति का अनिवार्य कारण है व्यक्ति की जानेने की क्षमता | 
द्वन्द्रिय और मन द्वारा भी व्यक्ति विषय को इसी लिये जान पाता है कि 
उप्तम छत प्रकार की योग्यता है | ए्राणी में इन्द्रिया का मिमाण ही उत्तकी 
ज्ञन शक्ति के धिकास के अनुप्तार होता है । (एक्षेन्द्रिय प्राणी में मात्र स्पर्श को 
ही ग्रहण करने की सामर्थ्य होती है, रत्ादि को ग्रहण करने की नहीं; अत/ 
उप्तमें मात्र स्पर्षोनिद्रय का ही निमाण होता है, चछ्ठु आदि का नहीं, | पौदृगलिक 
इ्न्द्रियों का निर्माण होने पर भी व्यक्ति उनके द्वारा अपनी आन्तारिक यीग्यता 
के अनुसार ही विषय की जानता है तथा पीदूगलिक द्वानिद्रियों के यथावत्‌ रहने पर 
भी उप्तकी आतारिक शुद्धि जन्य यीग्यता में हानिवृद्धि की मात्रा के अनुप्तार 'विष्य 
बोध की स्पष्टता में अतर आ जाता है | छत पुकार व्यक्ति इन्द्रिय और मन द्वाएा 
"विषय की इतत लिये जानता है कि उतमें इस प्रकार की यीग्यता है,। यदि उम्तमें 


भती-+्द्रिय छप से विष्य की जानने की क्षमता हो तो वह उत्ते क्‍यों नहीं जान सकता । 


्नमनण तन न कण 


सर्वज्ञता की त्तिद्वि के लिये मुक्ति पुत्तुत करते हुए अकलंक कहते हैं कि ज्ञानावर- 
णीय कर्मी का पूर्णल्मेण क्षय होने पर आत्मा समस्त पदार्थों की जानने मेँ समर्थ है । 
संतारी जीवों के ही जिन आत्म पुदेशीं में रूपादि ज्ञान के प्रुतिबंधक कर्मा के 
अभाव जञूय आंशिक शुद्धि उत्पन्न होती है उन आत्म प्रदेशों में चक्षगादि भाषे-निद्रयों 
कग 'निपराणि होता है जिनकी कर्माभाव जन्य घुद्ठधि की न्युनाधिकता के अनुप्तार 
ज्यादि चिघपन्युनाधिक जय से ज्ञात होते हैं | तब आत्मा के समस्त आवरण कर्मों 
का पूर्णल्मेण क्षप ही जाने पर ॥ इन्द्रिप निरपेक्ष जय ते ॥ भूत, भविष्य, वर्तमान 
कालीन समस्त पदाथों का साक्षात्कार होने में क्या विरोध है, । 7 


कुमा रिल कहते हैं कि ज्ञान में विध्मान अतिपय के आधार पर स्वज्ञता को 
'सिद्ठ नटों किया जा सत्ता | ज्ञान के उपकरण इ्न्द्रिय और मन हैं । एुत्वेक द्वान्द्रिय 
का अपना नियत 'पिपष्राय और निश्चित सीमा होती है | तथा ज्ञान का अतिझ़य 
उतकी त्ाम्थ्य के अतर्गी ही हो तकता है | वह उपने स्वार्थ की ततीमा कौ नही लाध८ 


व्यास रन 3 
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सकता । आँख से कितनी दूर की वस्तु की देखा जा सकता है अद्ठतकी एक सीमा है 
तथा उस सीमा का उल्लंघन करके अत्याधिक दूर पड़ी हुई सुई की देखा जा सके यह 
सम्भव नहीं है । इसी पुकार ज्ञान को विकास की चरम पारिणतिति सर्वज्ञता ही हो यह 
अनिवार्य नहीं है 


जुएरत्न कहते हैं कि पदार्थ के दो प्रकार के धर्म होते हैं - स्वाभाविक तथा 
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धर्म अन्य सहका रिया को सहायता से उत्पन्न हुए हैं उनके पुकर्ष का कीई नियम नहीं 

है | ब्न्द्रियाँ में ज्ञान का उपकरण बन सकने की क्षमता योग्यता विशेष से युक्त आत्मा 
मे संधुक्त होने के कारण उत्पन्न होती है इसलिये उत्तवी तीमा निष्िच्त है लेकिन आत्मा 
में जानने की क्मता पर हेतुक न होकर स्वाभाविक है | जिम पुकार सुवर्ण को तपाने पे 
उप्तमें जो शुद्धि आती है वहउतप्त+, स्वाभाविक्ष धर्म है, अत: उत्तकी त्तीमा सौ “'ट्यी त्ोने 
में पारिण्त ही जाती है उत्ती पुकार ज्ञान आत्मा का निजी धर्म है । अत: वह अपने 
आश्रय आत्मा में करिषता उत्पन्न करता है तथा ततत्‌ अभ्यास और ध्यानादि के द्वारा 
छ॒मिक विकास को प्राप्त करता हुआ अँत में समस्त जगत का साक्षात्कार करने वाला हो 
जाता है >>... 


आभाष्ठुनिक सुग मैं वैज्ञानिक पुगत्ति के कारण मानवीय ज्ञान का विकास कल्पनातीत 
ज्य सै हुआ है | आज्से दौ तौ साल पहनते ऐेन्द्रिसिक ज्ञान के विकास की सम्भावनाएँ 
बहुत सीमित दुृष्टिगीचर होती थी लेकिन वैज्ञानिक विकास ने मुंदुगल के पत्र मैं ज्ञान के 
विकास की भ््तीम सम्भावनाओं की उद्घाटित किया है | लैकिन ज्ञान का यह विकास, 


विकास की समस्त सम्भावनाई ऐेन्द्रियिक ज्ञान के क्षेत्र में ही हैं तथा अतीनन्द्रिय ज्ञान की 
सम्भावना भी झनन्‍्हेहास्पद ए्थिति में है । 
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(हमारा सम्त्त ज्ञान इन्द्रिया श्रित है तथा हमें अती-न्‍न्द्रिसज्ञान का एक भी 
दुष्टान्त अभी तक उपलब्ध नहीं हुआ इस आधार पर भत्नीन्द्रिय ज्ञान कौ अतंभव 
नहीं कहा जा सकता।| यधापि अतीनन्द्रिय ज्ञान हमें एक आपचर्य और इत्तलिये असंभव 
लगता है लेकिन अती+निद्रय ज्ञान ही नहीं, शन्द्रिधिक ज्ञान भी एक आफ्चर्य है । 
जौ व्यक्ति जन्माँध है उसके लिये रप्त, गंध, स्पर्श और प्राब्द से विलद्काग र॑गु, 
पुकाशादि के ज्ञान की बात एक आप्रचर्य एक अप्तम्भव घटना है लेकिन एक नेत्रीं 
ते युक्त व्यक्ति के लिये यह एक तथ्य है | ऐन्द्रियप्कि ज्ञान के क्षेत्र में भी 
कई पमसयाएँ हैं । हम यह नहीं: सम्ह्मा पाते 'कि भममर्त आत्मा मूर्त द्वन्द्रियों ते कितत 
पुकार पम्बद हो सकता है तथा उनके द्वारा विषय की कि प्रकार जान प्तकता है । 
इन तसमत्याओं के होते हुए भी हम द्तकी सत्ता का निषेध नहीं करा सकते । उसके 
अल्तित्व की व्याख्या आत्मा में विद्यमान ज्ञान स्ामर्थ्य के आधार पर ही की 


जा तकती है तथा इतती आधार पर अती+न्िद्रय ज्ञान की सम्भावना भी सप्िद्व होती 
है । 


(“किसी भी विषय का ज्ञान स्वाभाविक ज्ञान त्ञामर्थ्य और उपयोगमय स्वभाव 
से घुक्त आत्मा की ही हो सकता है | आत्मा की ये विध्वेष्ताएँ स्वाभाविक होने 
के कारण शाशइवत हैं तथा अपनी अभिव्यक्ति के 'लिये 'किम्ती अन्य पदार्थ की भपैक्षा 
नहीं रखती । इसलिये आत्मा कितती भी का ज्ञान रहित नहीं होता तथा मुक्ता- ' 


वस्धा में प़ररीर राहित हीने पर अपने ज्ञान स्वभाव के कारण समस्त क्षय पदार्था' कौ 
जानता रहता ' 


अध्याय - दौ 
ज्ञन की त्वपर प्रुकाशकता 
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पुत्येक ज्ञान के दो अनिवार्य घटक होते हैं - विषपाकारता या ग्रादूयाकारता 
तथा स्वत्तम्वैदन या ग्राहकाकारता । ये दौनाँ धर्म परल्पर अधिनाभावी हैं तथा एक 
की अध्वीकार करने पर दूपरे की व्याख्या नहीँ की जा सकती ॥ "ज्ञान" सदैव किसी 
विषय का ज्ञान होता है । जानना और जानने का विषय नहीं होना दो विरोधी 
बाते हैं | ताथ ही यह कहना भी काई अर्थ नहीँ रखता कि विष्य ती ज्ञात ही रहा 
है पर विष्यप ज्ञान अज्ञात है | 


कौई भी व्यक्ति अपने ज्ञान से बाहर जाकर विदध्यय की नहीँ जान सकता । 
वह तसदेव बाहूघ जगत के परिचय के लिये अपने ज्ञान पर निभर रहता है । 


अपने से भिन्‍न समस्त वस्तुओं के सम्बंध में हमारे समस्त निर्णय ज्ञान पर 
भाधारित होने के कारण विज्ञानवादी मानते है कि ज्ैय की सत्ता ज्ञानाग्रित है | 
हमें कभी भी ज्ञान से स्वतत्र ज्ेव की उपलब्धि नहीं होती इ्तलिये ज्ैय के स्वतंत्र 
अस्तित्व की स्वीकार करने का हमारे पास कोई आधार नहीं है । कूपरे पराब्दों 
में अनुभृति ले स्वतंत्र सत्ता का अभाव है । योगाचार दार्शनिक कहते हैं कि ज्ञान और 
जैय की सदेव साथ साथ उपलब्धि होती है । ज्ञैय कभी भी ज्ञान के अभाव में उपलब्ध 
नहीँ होता | इतलिये इन द्वौनों मे तादात्म्य सबंध है तथा ज्ञान मात्र ही तत्‌ है ।' 


'विज्ञानवादी बौद्धोँ का यह दावा कि, ज्ञान मात्र ही सत्‌ है तथा बाहय 
जगत का अल्ततित्व नहीं है, क्योंकि हमें ज्ञान से भिन्‍न किसी वस्तु की उपलब्ज्धि 
नहीं होती, वसष्तुवादियाँ के लिये एक चुनौती बना रहा है और 
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॥.. पुमाण वार्तिक०।59। 


ऐसा लगता है कि विज्ञानवादियाँ का ही सामना करने के लिये नैयापिकोँ 
और मीमासतकाँ ने इत पिद्वान्त का प्रतिपादन किया है कि ज्ञान मात्र अपने 
"विषय का ही ज्ञाधक होता है स्वयं का नहीं । ज्ञान अच्य ज्ञान द्वारा जाना 
जा सकता है पर वह स्वर्य अपना विषय कभी नहीं हो सकता | जैन दार्शनिक 
कहते हैं कि प्रत्येक ज्ञान स््व-पर प्रकाशक होता है ।' 


ज्ञान विषय प्रकाशन छुप होता है तथा विषय की जानने के ताथ ही 
साथ अपने "विषय ग्रहण रूप सूवभाव को भी जानता है । पर सम्वेदन "यह 
घट है" तथा स्वस॑वेदन" में हत घट को जान रहा हूँ" ये दोनो प्रत्येक ज्ञान 
के अनिवार्य पक्ष हैं तथा अत्तित्व की दूष्टिट से परत्पर तापेक्ष हैं। इनमें ते 
एक का निष्षेघ करने पर दूपरे का विधान करना अप्तम्भव है । ज्ञान को मात्र 
पर पुकाशक मानने पर उत्तकापर प्रकाश्गाकत्व भी सिद्ध किया जाना अप्तम्भ्व है 
क्योंकि जब तक विषय बीध ज्ञात नहीं हो विद्यय को "ज्ञात" 'किप्त पुकार कहा 
जा सकता है | जब तक यह ज्ञात नहीं हो कि “घट ज्ञात” हुआ है तब त्तक घट 
को ज्ञात किस प्रकार कहा' जा सकता है १ इछत्ती प्रकार ज्ञान को मात्र स्वत॑वेदी 
मानने पर उसकी पर संवेदनता का निष्चेघ भी नहीं किया जा झ्कता । ज्ञान सर्देव 
भपने से भिन्‍न किसी अर्थ की जानता हुआ ही उत्पन्न होता है । वहहमें बाहय 
अर्थ का पारिचय देता है तथा जिस प्रकार ज्ञान से बाहर जाकर बाद्यय अर्थ को 


'मिद्ठ नहीं किया जा सकता उत्ती प्रकार ज्ञान से बाहर जाकर बाहय अर्थ की 
सत्ता का निषेध भी नहीं किया जा सकता | 


ज्ञन की स्वस्विदनता :- 

व्ण यह ज्ञात हुए बिना कि किप्त वस्तु का ज्ञान हुआ है, विषय को 
ज्ञात कहा जा त्कता है १ छत प्रश्न का सर्व स्म्मत उत्तर होगा - नहीं | लेकिन 
दार्शनिर्कों के लिये इस प्रप्तोन का उत्तर काफी विवादास्पद रहा है और इस विवाद 
का आधार है प्ामान्यतथा विभिन्‍न कारकों की परस्पर भिन्‍न रूप से उपलब्धि | 


'पाामन बा वधागर' शान ६2७क ३0१ 'ामक भरधाहन शाकरनके ९०७७७ अत ३० कमा केक +७ आाक आधा, 
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'किती भी ढ्विया के कर्ता, कर्म और करण परस्पर भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं तथा 
उत्त क्विया का स्वत््य भी न बसे भिन्‍न होता हा "लदर्् कुठार से लकड़ी 
दुशहए डर हि 
की काठता है" इसमें बदुई- कुठार-"तथा लकड़ी- भिन्‍न-भिन्‍न चस्तुएँ हैं | न 
ती बदूई स्वर्य अपने को काटता है, न कुठार स्वयं अपने को काठता है और 
न ही काटना क्रिया ल्‍्वयं को काठती है, अपितु बढुई कुठार के ढारा' इन 
दोनाँ से भिन्‍न लकड़ी को काठ्ता है । इत्त पुकार प्रत्येक ढिया का कर्म -जित 
पर किया की जा रही है सदैव कर्ता, करण और '्रिया से भिन्‍न होता है । 


ज्ञान को अनात्म सवेदक तथा मात्र पर प्रकाशक पिद्ध करने के लिये 
नैयायिक और मीमासक करता, कर्म, करण और ढ्विया की पूर्णल्पेण पृथकता को 
पुमुख युक्ति के छप में पुस्तुत करते हैं । वे कहते हैं कि ज्ञप्ति किया का कर्म - 
वह विषय जिसे जाना जा रहा है - सदेव उत्तते भिन्‍न होता है । कभी भी 
स्वात्मा मेँ किया नहीं: होती | ज्ञान और उत्तके विषय में सदैव भेद होता है. 
इस लिये कोई भी ज्ञान स्वयं आना विषय नहीं हो सकता । 


मीमाप्तक मत :- 

प़वर स्वामी कहते हैं कि बुद्धि विषय बौध का करण है इत्तलिये प्रथम 
क्षय में उसकी उत्पत्ति होती है तथा द्वितिय क्षप में वह विषय को जानती है । 
बुद्धि का कभी प्ुत्यक्ष नहीं होता अपितु सदेव विषय घर पुत्यक्ष गम्य होता है | 
बुद्धि विषय बोध के पूर्व क्वग में उत्पन्न होती है पर स्वयं को नहीं जानती । 
भनन्तरचर्ती दाग मेँ वह (विषय को जानती है इत्तलिमे ज्वर्य को नही जान सकती 
क्यों कि एक ज्ञान के दो विषय नहीं हो सकते । क्षणिक होने के कारण तृतीय क्षण 
में वह नष्ट हो जाती है तथा परवर्ती' बुद्धि से सम्बद्द नहीं होने के कारण उप्तके 
द्वारा प्रत्यक्ष नहीं की जा सकती । उत्त: बुद्धि अनुमान गम्य होती है |! 


काम श्रा2०७ सभा सा पाक ९७००७ सके सम 2७ शा समय आमाक क्रम 3००७ अमान कम 
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ग़ावर भाष्य के ठीकाकार कुमा रिल ज्ञान को सर्वथा भनात्म प्रकाशक 
भानतै है ज्वकि प्रभाकर ज्ञान की स्व॑प्वैदनता कौ भी मानना चाहते'हैं तथा 
भाष्य मे भी संगति बनाये रखना चाहते हैं | इसलिये जिमते आम तौर पर 
ज्ञान कहा जाता है उस्ते वे सँवित्‌ कहते हैं तथा उत्तम भिन्‍न फ़िसी ज्ञात ज्ञान 
को उसका कारण मानते हैं जो उनके अनुसार अनुमान गम्य है । 2: 0- 


प्रभाकर कहते हैं सविदूय जिसका विघ्रय ही वह संवित्‌ है | यह सचित्‌ 
अर्थ की प्रकाशक होने के साथ ही साथ स्वयं की भी प्रकाशक होती है । 
इसके पुकाशन के लिये यदि अन्य सँवित्‌ की भ्पेक्षा की जाय ती विषय कभी 
ज्ञात नहीं हो सकता । संँवित्‌ विषय और ज्ञान दोनों से भिन्‍न है । संँचित्‌ 
सदिव सं॑चितू छय से तथा 'विधय से भिन्‍न ज्ञात होती है | वह कभी भी स्वर्य॑ 
के सवेदूय के एप में ज्ञात नहीं होती जबकि विधय सदेव संवेदय के छप में ही 
ज्ञत होता है । वे आगे कहतेहैं कि संवित्‌ विषय प्रकापइ्नन ज्य फल है । अत: 
द्तकीः उत्पत्ति के 'लिये करण की आवप्रयकता है | वह करण या प्रमाण है 
ज्ञन । ज्ञान निराकार होता है इत्त लिये पुत्यक्ष गम्य नहीं होता ।“क्ार्य 
संदेव कारण की भपैक्षा रख्ता हैं हत्त लौकिक पुतीति के आधार पर उप्तका 
भनुमान किया जाता है | 


कुमा रिल ज्ञान की मात्र पर पुकाशक मानतै हैं | उनके अनुसार ज्ञान 
"विषय बोध के लिये आत्मा का करण है । द्वानिद्रयाँ अचेतन होने के कारण 
"विषय पारिच्छेदन का करण'नहीं हो सकती । ज्ब तक आत्मा मेँ ज्ञातता क्विया 
उत्पन्न नहीं हो तब तक इन्द्रियां, अ५ आदि तभी के रहते हुए भी उप्ते “विषय 
घीध नहीं हो सकता । क्‍या विषयी स्वयं अपना विध्वय हो सकता है १ क्या 
ज्ञान अपने आप को जान सकता है १ विज्ञानवादी कहते हैं कि ज्ञान अपने आप 
को ही जानता है । उत्तक्ा -विष्य कभी उत्तते स्वतंत्र नहीं हो सब्ता अपित्तु 


कम साइन चमक फेल सजा बाकान ७ बहा जमा आन परम सम, 


।... चृछती तथा पॉडिंका ॥//5 
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उसके अपने आकार ही उत्तके विषय होते हैं | दूसरे शब्दों, में ज्ञान और ब्वैयव में 
भभद होता है । कुमारिल कहते हैं कि ऐसा कोई दूष्टान्त नहीं है ज्सिततै स्वात्मा 
पर किया ही रही हो । तब यही किप्त पुकार कहा जा सकता है कि ज्ञप्ति ढद्विया 
स्वयं को जानती है ॥ इस पर टीका करते हुए पार्थ सारथी मिश्र कहते हैं कि 
विषय और विषयी पूर्ण: भिन्‍न भिन्‍न चत्तुएँ हैं । कोई भी ज्ञान स्वर्य अपना 
-विषय नहीं हो सकता क्यांकि स्वात्मा मेँ किया का विरोध है | कोई भी व्यक्ति 
यह नहीँ कह सकता कि फ्कक्‍ता किया स्वयं अपने आप की पकाती है अथ्वा काटना 
क्रिया स्वर को काठती है अपितु ये क्ियाएँ अपने से 'भिन्‍न पदार्थी पर ही घटित 
हौती है । तब यही कैसे कहा जा सकता है कि ज्ञाप्ति क्विया स्वर कौ जानती है | 
तामान्यतया ज्ञान की स्व्वेदी सिद्ध करने के लिये दीपक का दृष्ठन्त दिया जाता 
है | जिम पुकार दीपक भअन्यां की प्रकाशित करने के साथ ही स्वयं की भी पुका गितत 
करता है उत्ती प्रकार ज्ञान भी अन्याँ की जानने के साथ ही त्ञाथ ल्‍्वयँ को भी जान 
सकता है, पर प्रुकाप्ित करना और जानना एक ही बात नहीं है | दीपक स्वयं कौ 
पुकाशित तो कर ज़कता है पर जान नहीँ सकता |” 


वास्तव में करण की प्रकृति ही ऐैसी है कि वह तसदेव अपने से भिन्‍न वस्तु पर 
ही क्रिया करता है । चुक्लु -रज्पादि की प्रकाशित कर सकता है पर स्वयं के प्रकाशन 
की क्षमता का उत्तम अभाव है। चप्ठुरादि इ्वन्द्रियोँ के प्रकाप्नान के लिये अन्य की भपैक्षा 
होती है । द्प्तीपुकार ज्ञान भी विषय बीध का कार्य करता है पर उतप्तका “ ज्ञान 
अन्य की सहायता से ही ही सकता है ॥* 


नैया घिक कहते हैं कि ज्ञान का विषय सदव उससे भिन्‍त वस्तु होती है | 
इसलिये ज्ञान कभी भी आने को नहीं जानता अपितु वह जसदेव पर प्रकाशक ही होता है। 


।7. इलौक वारतिक, परॉन्य चाद- 6५ 
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यदि कहा जाय कि ज्ञान के ल्वतम्वैदन की उपलब्धि आत्मा और अन्तःकरष्ठ 
के संथीग से होती है तो ऐसा मानने पर ज्ञान, प्रमाण और पुमेय तीनो में 

अगैद हो जायेगा क्यों"कि स्वर से स्वरय॑ का ज्ञान होने पर वहीँ ज्ञान स्वयँ को 
जानने वाला होगा, लेकिन ऐेसा सानना उचित नहीं है क्योंकि अन्‍न्येत्र तीनाँ 
के अमभेद की उपलब्धि नहीं होती | उदाहरण के लिये दण्ड, चुक्रुदि करण, घट 
निर्माण रूप किया तथा घट ये तीनों भिन्‍न होते हैं । इसलिये करण और कर्म 
तथा ढक्विया और कर्म के अभेद का अभाव होने के कारण ज्ञान भी स्व॑सम्वेद्य 
नहीं हो सकता । अत: ज्ञान ज्ञानान्तरवेध है, ज्ञेय होने से घट के समान ।/ 


अर्थ ज्ञान स्वत: ज्ञात नहीं होकर अनन्तरवर्ती ज्ञान ते ज्ञात होता है । 
पहले अर्थ ज्ञात होता है उत्तके परवती' क्षण मेँ अर्थ ज्ञान ज्ञात होता है जिसे 
अनुव्यवत्ताय कहा! जाता है । अनुव्यवत्ताय शब्द का अर्थ है - " व्यवचत्ताय कौ 
बानने वाला पुत्यक्ष । उदाहरण के 'लियै घट ज्ञान के अनन्तर " मेँ घट को 
जानता हूँ" यह मानस ज्ञान अनुव्यवसायथ है ।"* ह 


जैन मंत- ज्ञान की सवमतचम्विदनता - 


पुत्यैक ज्ञान 'विध्य को एुकाशित करने के साथ ही ताथ यह भी जानता 
है 'कि वह स्वयं किस विषय का ज्ञान है । जब तक विषय ज्ञान ज्ञात नहीं हौ 
तब तक विषय भी ज्ञात नहीं हो सकता | 


कुमारिल कहते हैं कि ज्ञान विषय बीध का करण है तथा करण की सत्ता 
ही कार्या त्यात्ति के 'लिये आवष्रयक है, ज्ञान नहीं | अत्तः ज्ञान के अज्ञात रहते हुए 
भी विषय की प्तिद्वधि हो जाती है ।? मातव॑ज्ञ कहते हैं कि ज्ञान की उपलब्धि 
"विषय की लिंग के समान 'प्िद्ध नहीं करती जिप्तमै कि उत्तकी अन्मलब्धि होने पर 
| पुशस्वचाद भाष्य व्यौमवती टीका पूृष्ठ-529 


2. भरनुव्यवत्ताय- व्यवत्ताय ग्रीवर पुत्यिक्ष $ म प्र, पृ, 698 यथा घठ ज्ञानान्तर 
जानामि द्ति मानस ज्ञान | न्याय कौश पृष्ठ-55 
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विषय भी अपिद्व ही । ज्ञान के विषय ग्रहण जप से उत्पत्ति होने के साथ 
ही विषय व्यवहार योग्य हो जाता है इसलिये भज्ञात ज्ञान से भी विषय 
'पिद्द ही जाता है |! 


जैनाचार्य कहते हैं कि यदि ज्ञात ज्ञान से विषय पिद्ठ हो सकता है 
ती अज्ञात शब्द से उत्तका अर्थ तथा 9ज्गञात लिंग ते उत्तकासाध्य भी पिद्ध ही 
जाना चाहिये | लैकिन शब्द और लिंग के ज्ञात हुए बिना अथ और साध्य 
का ज्ञान कोई स्वीकार नहीँ करेगा । वास्तव में हेतु दो प्रुकार के होते है - 
कारक और ज्ञापक । कारक हैतु अज्ञात रह कर भी कार्यकारी हो तकता है 
पर ज्ञापक हेतु स्वर्य॑ ज्ञात होकर ही विषय का ज्ञापक हो सकता है अन्यथा 
नहीं 2 “किप्ती भी भर्थ मेँ स्वयं ज्ञान को उत्पन्न करने की क्षमता नहीं है । 
ज्ञान ही अपनी यीग्यता के अनुसार विषय की जानता है । जब वही अज्ञात 
ही तो विषय कैसे ज्ञात हो सकता है १९ 


यदि विषय ज्ञान स्वत्वेददन राहित हो तो वह कभी भी ज्ञात नहीं ही 
सकता । उत्तके अज्ञात होने पर ज्ञाता और ज्ञान के सम्बंध भें कुछ भी कहना 
अप्तम्भव है । वादि राज कहते हैं. कि "यह घट है, " "यह पट है! इस प्रकार 
पुतिनियद्ध विषय का नियामक व्यक्ति का लव का अनुभव है | यीगिद्पन का 
विषय समस्त वस्तुण हैडतका निप्नचय भी ज्ञान द्वारा ही होता है | प्रुप्नन उठता 
है कि वह भनुभव, जिसने प्रुतिनियत्त वस्तु को जाना है, ही जब तक ज्ञात न ही 
तब तक यह कैसे कहा जा सकता है कि यही पिष्य ज्ञात हुआ है, अन्य नहीं । 
यह नियत विषय ही ज्ञात हुआ है, तब वस्तुएं नहीँ - इसका निपरचय “विषय 
ज्ञान को जानने पर ही हो सकता है अन्यथा नहीँ | इसलिये विषय ज्ञान के 
भभाव में प्रतिनियत "विषय व्यवस्था अ्मम्भव है 7 


।..._ न्याय विनिषरचय विवरण भाग-। पूृष्ठ-25 पर उद्धृत 
2... तत्वार्थश्लीक वा'त्तिक पु, । पृ. 5। ॥ हिन्दी अनुवाद १ 
5... न्‍्यायविनिव्रचय विचरण भाग ।पृष्ठ 2-22 


व्यामणशित्र कहते हैं, "जिम विध्यप का ज्ञान उत्पन्न होता है उत्त विषय 
की उपलब्धि होती है, अन्य की नहीं । यही विषय 'विष्धी भाव का नियामक 
है लेकिन विषय विघयी भाव की स्थापना करके विवाद का निपटारा तभी 
किया जा सकता है जबकि विषय और विषयी दोनों ज्ञात हाँ । अज्ञात विषयी 
के लिये तो यह भी कहा जा सकता है कि उत्तवा विषय सभी वस्तुएं हैं / जिसका 
'निशाकरण तभी सम्भव है जबकि विषयी का भी पुत्यक्ष ही ॥* 


यदि भज्ञात ज्ञान ते विषय ज्ञात ही सकता है तो जिम प्रकार हमारे लिये 
दूसरे का ज्ञान भज्ञात है उसी प्रुवार हमारा ज्ञान भी ज्ञात है । इसलिये हमासे 
ज्ञान मेँ शैसी कोर पिर्रेषता नहीं है जिसका हमारे लिये द्परे के ज्ञान में अभाव 
हो । इसलिये किप्ती के भी ज्ञान मे अन्य व्यक्तियों की विशष्नय ज्ञात ही जाना 
चाहिये । देवदत्त के ज्ञान ते यज्ञदत्त को भी विषय बोध हो जाना चाहिये । 
इस प्रकार ज्ञान को अनात्म प्रकाशक स्वीकार करने पर यही जाता है, अन्य 
नहीं इसका नियमन असममभव है । 


नैयायिक कहते है, "जिस आत्मा में समवेत होकर ज्ञान उत्पन्न होता है 
वही ज्ञाता है, अन्य नहीँ । विवशष्षित ज्ञान का अत्तमवाय होने से ४ पुप्नन 
उठता है कि 'विवाद्धित ज्ञान का आत्मा मेँ सम्वाय हुआ या नहीं इसका ज्ञान कैसे 
होता है १ स्वत: ती हो नहीं सकता । क्योंकि ज्ञान में स्वस॑वैदन काअभाव है । 
उत्तके अनन्तरवर्ती' ज्ञान ते भी नहीं हो सकता क्योंकि वह भी मात्र अपने पवि्ँत.. 
भर्यज्ञान को ही प्रकाशित करने वाला है, स्वर्य को नहीं, तथा च्वर्यः के अज्ञात रहने 
पर उत्तका विधय- अर्थज्ञान को भी प्रुका जीत नहीं ही सकता | अत; “यही इस 
'विषष का ज्ञाता है+ यह न ती स्वतः ज्ञात ही तन्‍्ता है न परत: “कहने का 


३० कम. 2पजके यम फममम अभ्नम नमक नमन जन ॥०+७ >> कक. ७ जन अननन 3 मनन सेन 


।... प्रशस्तचाद पघ्लाव्ण व्यौमवती टीका, पृष्ठ 529 
2... न्याय विनिश्रचय विचरणु भाग-। पृष्ठ 242 
5... न्यायाक्‍तार'!पृष्ठ-2। 

५... प्ुशत्त पाद भाष्य व्यौमवती टीका /पृष्ठठ 529 
5... न्याय विनिश्रचरय विवरण, भाग-।, पृषठठ-2॥5 


तात्पर्य यह है कि ज्ञान कौ जान कर ही यह कहा जया पसक्ता है कि इस्त ज्ञान की , 
आत्मा में उत्पत्ति हुई है अन्यथा नहीं । तथा ज्ञान स्वप्वेदी होने पर ही ज्ञात 
हो ज्कता है, अन्यथा नहीं | 


भर्थ ज्ञान मे जाना जाता है,यह तभी कहा जा सकता है जबकि हमने 
ज्ञन को कभी जाना हो । स्व॑स्वेदन के अभाव में न तो ज्ञान के सम्बन्ध में कुछ 
कहा जा सकता है और न ही उत्तती सत्ता प्िद्ध की जा सकती है | यादि कहा 
बाय कि स्वश्॑वैदन के अभाव मेँ भी ज्ञान की जत्ता प्िद्द होती है ती प्रश्न उठता 
है कि किम प्रमाण के आधार पर १ प्रत्यक्ष से ती ज्ञान की सत्ता मिद्दध की नहीं 
जा सकती क्योंकि प्रत्यक्ष इन्द्रियार्थ पन्निकर्ण रूप है तथा ज्ञान इन्द्रियाँ से ज्ञात 
नहीं ही सकता | यदि कहा जाय कि भनन्‍्तरवर्ती क्षा मेँ वह मन मे सान्निकृष्ट 
होकर ज्ञात होता है तो क्षणिक होने के कारण ज्ञान विषय को जान कर ही 
समाप्त हो जाता है । परवर्ती क्षय में उतकी सत्ता ही नहीं रहती तब वह मन 
से किस प्रकार सम्बद्ग हो सकता है १ यदि मान भी लिया जाय कि 'द्वितविय ध 
भें विषय ज्ञान का प्रत्यक्ष होता है तो वह विषय सहित ज्ञात होता है या विषय 
राहित छग से १ विषय ज्ञान विषय सहित ती ज्ञात ही नहीं? सकता क्योंकि विषय 
तो इन्द्रियार्थ स्तन्निकर्णष से ही जाना जाता है | यह भी नहीं माना या सकता कि 
द्वितीय क्षय में विषय की स्मृति होती है और विषय ज्ञान ज्ञात होता है क्योंकि 


स्मृति सदिव पूवानुभव की ही होती है तथा पूर्वानुभव अर्थात्‌ विषय ज्ञानअभी तक 
ञज्ञात है । 


२९.८. यदि ज्ञान को द्वितिय क्षय में विषय राहित ज्पते पुत्यह। गम्य माना जाय तो 
'विष्याभाव मेँ ज्ञान की सत्ता ही नहीं रहेगी क्योंकि ज्ञान विषय प्रकाशन के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है । 


'जिस विषय में कभी भी प्ुत्यक्ष की गति नहीं हुईं हो उत्तका कभी अनुमान नहीं 
किया जा सकता क्योंकि अनुमान हेतु और साध्य के मध्य व्याप्ति तम्दंध के आधार 
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पर किया जाता है तथा व्याप्ति सम्बन्ध का ज्ञान हैतु का साध्य के त्ाथ 
अन्वय व्यत्तिरेकी दृष्टान्ता के प्रत्यक्ष के आधार पर ही ही सकता है । अन्य 
व्यक्ति मेँ भी ज्ञान का अनुमान तभी किया जा सकता है जबकि हमने स्वसविदन 
के आधार पर ज्ञान को जाना हो | शब्द, उपसान आदि पुमाणों के आधार 
पर भी ज्ञान कभी न कभी पुत्यक्ष होने पर ही गम्य हो सकता है, अन्यथा नहीं । 


नैयामिक ज्ञान को ज्ञानान्तर वेदूय पिद्ध करने के लिये निम्न अनुमान का 
सहारा लेते है : "ज्ञान ज्ञानान्तर वेदूय है, बज्वेघ होने से, घट के समान ।" छू 
अनुमान मेँ हेतु ज्ञेयत्वो आश्रया सतिद्ठ है क्योंकि स्व॑सविदन के अभाव मेँ ज्ञान किप्ती 
भी पुमाण से नहीं जाना जा सकता । कोई भी विषय तभी ज्ञात हो सकता है 
जबकि उप्त विषय को जानने वाला ज्ञान स्वयं ज्ञात हो फफिर वह विषय ज्ञान हो 
या अन्य कोई पदार्थ । अत: जब घधर्मी' छप ते प््थित ज्ञान ही प्िद्द नहीं है ती 
उम्मँ ज्ञानान्तर वेद्य पना कैसे पिद्दध किया जा सकता है १ 


ज्ञन के स्वसविदन के अभाव मैं ज्ञान के सत्व के सम्बंध में बात कैसे की जा 
सकती है १ यह किम्त आधार पर कहा जा ज़कता है कि इस विषय के ज्ञान की 
उत्पात्ति हुई है १ भादू मीमातसक कहते है कि 'विधय बोध का ज्ञान अथापति से 
होता है । इसका आधार विषय मेँ उत्पन्न हुई ज्ञातता की अन्य पुकार मे व्याख्या 
का अम्भव होना है । कहने का तात्पर्य यह है कि पहले यह विषय भज्ञात था | 
अब छम्तमें ज्ञातता नामक्‌ गुण उत्पन्न हुआ है । अत: अवपय ही छत्त विषय का ज्ञान 
हुआ है अन्यथा विषय में इस णुग की उत्पत्ति होना अप्तम्भव थी | हम पुकार क्षय 
बोध की अन्यथा अत्तिद्धि के बल पर उप्तका ज्ञान होता है | 


वादिराज कहते हैं कि जो विषय बौध उसके ज्ञान की सत्ता के अभाव में 
नहीं हो सकता वह प्िद्द है या अत्तिद्व | यादि पिद्व है ती ज्ञान के धर्म के जय में 
या अर्थ के धर्म के जय मेँ] यदि विषय को जानना ज्ञान का धर्म है और विषय 
प्ुकागप्नन मिद्द है तो धर्म के स्वत: तिद्द होने से धर्म से अभिन्न होने के कारण धर्मा" 
भी स्वत: 'सिद्ठ हो जायेगा । इसलिये उत्तकों सिद्ध करने के लिये अन्यथा"द्रनुपपात्रि 
की कल्पना करने की कोई आवषायक्ता नहीं है | 


इमाम एक०७ ३७७७, ३४वा अम्मा, उमका» सात आयाम अकानक ३००७ अमान २ाएक, हक समया॥ आना कम्जक, 


।. श्लोक वार्तिक, परन्‍्यवाद - ॥82 
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यदि विषय मत आय के धर्म के जप में 'मिद्द हो ती फिर ज्ञान की कल्पना 
करने की कौई आवश्यकता ही नही है तथा अर्थ प्रकाशन को अर्थ का धर्म मानने 
पर 'विज्ञानवाद की प्तिद्वि होती है जी यह मानते हैं कि विषर्कज्ञान ही 

है तथा ज्ञान अपने से भिन्‍न 'किप्ती वस्तु को नहीँ जानता । यह बगत मीमासकॉ 
की कभी स्वीकार्य नहीँ हो सकती । यदि अथ पुकाप्ञान स्वय॑ ही अप़िद्व हो ती 
उप्तके आधार पर ज्ञान की सतिद्व नहीँ किया जो सकता जिस प्रुकार कि अधञिद्ध 
धूप से अग्नि को 'सिद्ठ नहीँ किया जा सकता ।। 


इ्न्द्रिय, अर्थ आदि को भी हेतु बनाकर ज्ञान की तिद्ग नहीँ किया जा 

सकता । यदि इन्द्रिय के आधार पर ज्ञान की सिद्ध किया जाय ती प्रश्न उठता 
है कि इ्न्द्रियों की सत्ता तो सदैव रहती है पर इत्त त्तमय छत इन्द्रिय से ज्ञान 
हुआ है यह ती ज्ञान कौ जान कर ही कहा जा सकता है | फिर मच्छावस्था, 

निन्द्रा आदि में ज्ञान का अभाव ही जाता है जबकि इ्नन्द्रियाँ उप्त समय उपष्तथित 
रहती हैं | अत: इन्द्रियाँ की उपल्थिति मत्र पे ज्ञान की सत्ता के तम्बंध में 
अनुमान नहीं किया जा स़कता| अर्थ के आधार पर यदि ज्ञान की सत्ता सिद्र 
की जाय ती अर्थ मात्र की हेतु बनाया जायेगा या भर्थ विशेष की | यदि अर्थ 
मात्र की ज्ञान की सत्ता की प्ििद्ध करने का हेतु बनाया जायेगा तो सब सर्वज्ञ ही 
जावेंगे प्रदि अर्थ “विषोष की हेतु बनाया जाय तो वह अर्थ 'चिशेंष " ज्ञात अर्थ " ही ह 
सकता है । पर जब तक चविशेर्षा " ज्ञात" ज्ञाज़ नहीं हो तब तक उप्तसे युक्त िशेष्य 
"ज्ञात अर्थ " जैसे ज्ञात ही सकता है क्योंकि विशेष्य सदव -विशेष्ा कै ज्ञात हौने पर 
ही ज्ञात होता है | अत: यदि अर्थ का विशेक्ता " ज्ञात " ज्ञात है ते अनुमान की 
कोर्ड आवष्ययकता नहीं है तथा यदि ज्ञात नहीं है तो अनुमान सम्भव नहीं है 
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भनन्तवीर्य कहते है कि मीमासकाँ का यह तर्क करण के स्वरूप की 
सम्हे बिना ही दिया हुआ है । करण दो प्रकार के होते है - भिन्‍न 
कर्तृक और अभिन्‍न कर्तुक ।' देवदत्न परसे ते घास काठता हैं यह 'भिन्‍न कृर्तक 
करण का दृष्टान्त है तथा 'आग्नि अपनी उष्णता से घास को जाती है यह 
अभिन्‍न कर्तक करण का दूष्ठान्त है । यहाँ अभिन्‍न कर्तृक करण 'विवश्षित है, 
जी स्वर्ण पर 'क्रिषपा करते हुए ही कार्यवरारी होता है | दीपक का भासुरा- 
कार प्रकाश ल्वयं की प्रकाशित करते हुए ही अन्याँ को प्रकाशित करता है ।। 


नैयाथिक और मीमासक कहते है कि दीपक का दूष्टान्त ज्ञान की 
स्वंसवेदनता की मिद्द नहीं कर सकता क्योंकि वह तदेव ज्ञैघ ही रहता है, कभी 
भी ज्ञान का विषय नहीं होता | झमके उत्तर में प्रभा चन्द्र कहते है' कि दीपक 
और ज्ञान दोनों का ही काम पुकाप्त करना है । यह प्रकाशन बीध छूप हो 
या मासुर झप, सदैव स्व पर के स्वख्पको ल्पष्ट करने वाला होता है ।“ 


नैया'घिक और मीमासक ज्ञान की पर-प्रुकाशकता की स्वीकार करने लिये 
पुमुषच तर्ब "स्वात्मनि क्रिया विरोीधात्‌" देते हैं | नैया'मिक कहते हैं कि कीईड 
भी ढ्िया स्वर्य अपना कर्म नहीं होती तथा मीमासक कहते हैं कि करण सदैव 
भपने से भिन्‍न वस्तु पर क्लिया को करता है । 


परपरन उठता है कि ज्ञाप्ति ढ्विया का स्वात्मा में विरोध उत्पात्ति रूप 
से होता है या ज्ञप्ति रूप से १ यदि उत्त्पत्ति एप पे ज्ञप्ति किया का स्वात्मा 
मेँ विरोध माना जाय तो इसमें किमी की आपात्ति नहीं हो प्कती क्योंकि किप्ती 
भी 'ढ्विया की स्वयं से उत्पत्ति नहीं होती अपितु उप्तते पूर्ववर्तोँ पदाधों' से होती 
है । यदि ज्ञाप्ति द्विया का ज्ञप्ति जय से स्वात्मा में विरोध हो ते यह 


उचित नहीं है क्योंकि जानना ज्ञान का स्वभाच है तथा स्वभाव मे किती 
विरोध नहीं होता । पर 
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परम्परा ते ल्वात्मा मेँ ढ्विया की उत्पत्ति स्वीकार करने मेँ कोई 
“विरोध नहीं है । जैले यदि कहा जाय कि छिंदि 'क्विषा' का स्वयं| के छैदन रूप 
ते कभी भी ज्ञान नहीं होता अपितु काकुठ के ही छैदन स्य से ज्ञान होता है । 
परेडन उठता है 'कि बुठार में 'ल्थि। छिंदि 'ढ्रिया काष्ठ में क्या करती है १ वह 
काष्ठ के अवय्वाँ मैं रिपत आरम्भक संयौँग कौ नष्ट करके स्वयं भी नष्ट हो जाती 
है । आरम्भ्क तंयोग के नाश ते ही काठ में छैदन होता है | इस पुकार परम्परा 
तै ठुठार में स्थित 'छिंदि किया द्वारा स्वये पर भी 'ह्िंया होती है क्योंकि काठ 
के आरम्भक संयौग कै नाश के साथ ही उत्तता भी नाझ ही जाता है | अत; यदि 
स्वात्मा में 'ढिया का निषेध माना जाय ती परात्मा में भी 'छिंया का “निषेध हो 
जायेगा । उपयुक्त दृष्टान्त से स्पष्ट है कि किया के स्वात्मा मेँ घटित हौने में 
कौ विरोध नहीं है और इसलिये इस आधार पर ज्ञान की स्वतं॑वैदनता का निषेध 
नहीं किया जा सकता ॥/ 


मीमासका के अनुसार आत्मा की ज्ञान कै द्वारा विषय बौध होता है 
इस लिये वह विषय बीौँध का करण है । करण होने के कारण वह ल्वर्घ अपना कर्म 
फैसे हो सकता है १ जैसा 'कि हम देख चुके हैं मीमासक ज्ञान की विषय बीध का 
करण मानतै हैं तथा विषय बोध के पूर्व क्षप में उसकी उत्पात्ति मानते हैं । परभाचन्द्े 
कहते है कि यादि ज्ञान ते उनका तात्पर्य *लब्धि" ॥ जानने की शक्ति ॥ से ही तो 
हमें कौई आपात्ति नहीं? हैं। क्योकि सदैव जानने की यौग्यता या फत़ित के पूर्व 
तदुभाव में ही ज्ञान पर्याय या विषय बीध उत्पन्न होता है 'जितै हम ज्ञानोपयोग! 
कहते है । शक्ति सदैव परोक्ष होती है तथा इस दुष्ट मे ज्ञान को परोद्ध मानने थें 
हमें कोई आपात्ति नहींई है, पर ज्ञानीपयोग रूप से ज्ञान कौ परौद्ध नहीं: माना जा 
सकतपः क्योंकि वह 'विष्य बौध के अतिरिक्त तुछ नहीं है ॥? 
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ज्ञान चैतगा और विषय बौद्ध मेँ अंतर इतना ही है कि विषय बोध विषय के 
"निश्चय जप से ज्ञात होता है तथा उत्तका ज्ञान विषय ऋण स्वभाव मुक्त अहं 
बुद्धि स्प सैं।हीता है । यदि कहा जाय 'कि विष्यय वेतना से विषय तथा अह' 
बुद्दि ते आत्मा ज्ञात हौता है, ज्ञान तो तदिव अज्ञात ही रहता है तो फिर 
ज्ञान की मानने की ही क्या जूरत है १ आत्मा ही स्व पर प्रुकाश्ाक छग छेः 
स्वीकार कर ली जाय । इस पुकार विषय को जानना आत्मा की ही शक 
प्रयाय हो जाय पर यह भी तभी सम्भव है जबकि यह बाँध भी साथ ही हौ 
कि मैं दत पिघय को जान रहते हूँ 


"किस वल्तु को "ज्ञात" कहा जाय तथा किस की *अज्ञात* यह इती 
आधार पर निविचत हो सकता है कि कौन ती वस्तु ज्ञान का विषय हुई है, 
तथा कौन सी वस्तु ज्ञान का विदय हुईं है यह ज्ञान कौ जान कर ही कहा 
जा तकता है, ज्ञान के अज्ञात रहने पर नहीं। क्योकि विषय ज्ञान मेँ ही ज्ञात 
होता है, ज्ञान रहित एप ते नहीं? | ज्ञान के *अज्ञात* रहने पर ज्ञात और ज्ञात 
मैं अर में कौई अंतर नहीं। किया जा सकता | 


कभी भी निःर्विशेष वस्तु की प्रतीति नहीं होती अपितु चविशेष्य सदिव 
'फिषाो' के ज्ञात होने पर ही' जाना जा सकता है । अत: ज्ञात अर्थ!इस 
'विषशिछट बुद्धि का विषय “अर्थ” तभी ज्ञात हो सकता है जबकि उत्तवा विशेष: 
"ज्ञात" भी ज्ञात हो ।' उपमुक्त “विवेचन ते स्पष्ट है कि ज्ञान के स्व॑वैदी नहीं 
होने पर उत्तके द्वारा अर्थ का सवेदन होना अप्तम्भ्व है । 


ज्ञान की पर प्रकाशकता ३« 


'ज्सि प्रकार सूवसवेदन के अभाव में परतविदन अप्म्भ्व है उप्ती प्रकार परसविदन 
के अभाव में ल्ववेदन भी असम्भव है । ज्ञान निशचयात्मक होता है । जिसके 
तम्बंध में निर्णय किया जा रहा है वह ज्ञान का 'विष्य होता है | मैत्ते किती ज्ञान 
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की कल्पना नहीं! की जा तकती जौ तम्वेदन मात्र हो तथा 'ज्मिर्म किसी प्रकार 
का भेद किया जाना सतम्भ्व नहीं हो । जहा भी कहीर निर्णय होगा वहाँ उत्तका 
'विधय भी होगा | तथा उस्त “निर्णय के विषय तथा उसका अनुभ्व » ये दौ पक्ष 
भी हॉँगे | ज्ञान का विषय उत्तत्ते स्वतंत्र अस्तित्व रखता है । यहाँ यह आपत्ति 
की जा सकती है कि तब ज्ञान को स्वयं का 'पिषय कैसे कहा जा सकता है १९ 
एुँत्येक ज्ञान स्वयँ को तो जानता है पर अन्य पदार्थ कौ जानते हुए ही त्वर्या कौ 
जानता है । मात्र स्वतवेदन की सत्ता अप्म्भव है ॥ 


योगाचार मत - अर्थ सम्वेदन का अभाव ३- 
प्रत्येक ज्ञान तदैव स्वयं की ही जानताहै,स्वयः से भिन्‍न 'किती वस्तु कौ 
नहीं! जानता | क्षमैकीतिं कहते हैं चैंद्धि ते भिन्‍न कोई ग्राहय पदार्थ नहीं है, न 


ही बुद्धि ते बढ़कर कोई अनुभव है । ग्रादय ग्राहक भाव से रहित वह स्वरय॑ ही 
स्वयं, की प्रकाशित करती है ॥"' 


पुज्ञाकर गुप्त कहतै हैं,*ज्ञान स्वस्वरूप में समाप्त हॉने वाला स्वप्तम्वेदन 
मात्र है । उत्तमैं भेद प्रतिमास की स्वीकार करना युक्त नहीं है । स्वततम्वैदन और 
परतम्वैदन दैवदत्त और यज्गञदत्त के समान 'भिन्‍न-«भिन्‍न हैं तथा की शक नहीं? हो 
सकते । अत; ज्ञान सम्वेदन होने से स्वात्मा में "निमग्न होता है तथा अपने ते 
'भिन्‍न किसी कौ नहीं; जानता । यदि कहा जाय 'कि दूसरे की जानने में क्या 
दौष है ता कहते हैं कि ज्ञान ज्मि रुप से स्व कौ जान रहप है उसी स्प तैपपस 
को जानना सम्भ्व नहींई है । यदि वहा जाय कि स्वल्य को जानना युक्त नहीं। 
है तो फिर ज्सि प्रकार सनन्‍्तानान्तर का ज्ञान अज्ञात है उत्ती प्रकार नव का 
ज्ञान भी 3ज्ञात होगा । अतः पर सम्वदेन युक्त नहीं! है ।2 


॥ ४ प्रमाण वार्तिक 2/527 
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भनुभव ही. क्‍स्तु व्यवस्था का नियामक है | अनुभ्व से बाहर जाकर किसी 
भी वस्तु की सिद्धि नहीँ की जा सकती । वहिरर्थ की झत्ता तभी तिद्व की जा 
सकती है ज्वाकि अनुभव से स्वतंत्र वहिरर्थ का ज्ञान ही पर रैसा कभी नहीं होता । 
अर्थ का सदैव ज्ञान काल मैँ ही अनुभव होता है, अतः अर्थ का ज्ञान से अभैद है । 
कहा जा सकता है कि ज्ञान मेँ हमे द्वि-र्प की पुतीति होती है ज्से “यह घट है " 
इसे ज्ञान का एक आकार विषय या ग्राइयाकार "घर ह्येत्ना है जो जाना जा रहा 
है तथा दूधरा ग्राहक्ाकार "घटाकार ज्ञार्न है” जो जान रहा है | विषय बहिर्मृंख 
जय ते ज्ञात होता है तथा ज्ञान अन्तर्सुख छप है | 30; ज्ञान ही हमें यह बताता है 
कि वह वहित्थित कित्ती वस्तु कौ जान रहा है | 


धर्मकीर्ति कहते है कि उपर्युक्त प्रुतीति अ्मात्मक है । यादि ज्ञान और उत्तका 
'विष्य दी स्वतंत्र वस्तुएँ होती ती कभी तो उनकी पृथक-पूृथक उपलब्धि होनी चाहिए 
थी । विषय तदैव ज्ञान तहित ही क्यों उपलब्ध होता है १ ज्ञान राहित विषय की 
उपलब्धि क्यों नहीं होती १ नील और पीत दो 'भिन्‍न चलते हैं क्योंकि उनके ताथ 
साथ उपलब्ध होने का कोई नियम नहीं है । न तो कभी अनुभव सै राहित पदार्थ की 
उपलब्धि होती है और न ही अधथाकार के बिनागज्ञात होता है । इन दोनों की 
पृथक उपल ब्थि के अत्तम्भव होने के कारण इनमें भेद किया जाना अप्तम्भव है [7 


ह चस्तुत: ज्ञान चित्रकी तरह उद्वैत रूप है।'ज्मि पुकार चित्र के अनेक आवारा मेँ 
भेद स्थापित करने पर उतस्तकी चित्रता ही त्माप्त ही जाती है उत्ती पुकार ज्ञान मैं 
ग्राहय ग्राहक रूप से भेद स्थापित किया जाना अत्तम्भव है ॥7 


5. व्नीपाधि रच्तित्याम्हात्‌ तदगह ग्हातू । 
दर्गन नील निभातत, नार्थों, वाह्ययोगत्ति केैवलमू ।2/555 प्रमाण वार्तिक 

-2  एुमाण वार्तिक 2/594- ४3 %9 

“57 प्रमाण चार्तिक 2/590 

५ नीतादि चित्र विज्ञाने ज्ञानीपाधिडनन्यभाक | आक्य दर्शन, यत: तुअर्थ “विवेचयने 
।[2/352। पुमाण चार्तिक 
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क्‍ क (848 
निर्विभाग ज्ञान मैं इस पुकार का भेद देखना भ्रमात्मक है ।! 


सदैव नीलाकार सम्वेदन रूप निर्विभाग ज्ञान की ही सत्ता हीती है | 
'जिस पुकार 'तिमिर रोग से ग्रल्त व्यक्ति की शक चन्द्र में दो चनद दिखायी 
देते हैं उत्ती प्रकार अना'दि वासना सै ग्रस्त व्यक्ति की एक नीलाकार सम्बेदन में 
नीलाकार-ज्सिका' ऋण किया जा रहा है तथा सम्वेदन - जी म्हण कर रहा है 
इत पुकार भेद दिखायी देते हैं।। लेकिन इस वासना जनित भेद के आधार पर 
ज्ञन और उत्तका 'पिषय दो स्वतंत्र वल्तुएं नही मानी जा सकती । जिस प्रकार 
तदच साथ उपलब्ध हौने वाले दो चन्द्र वात्तव मेँ एक ही हैं| उत्ती प्रकार नील 
और उत्तकी बुद्धि मी सदैव साथ उपलब्ध होने के कारण वास्तव मेँ शक ही हैं । 


कस्तुवादी ज्ञान विशषेध का कारण वस्तु विशेष को मानते है | तौझान्तिक 
कहते हैं कि ज्ञान 'जिम विध्य से उत्पन्न होता है उत्ते आकार की धारण कर 
उत्ते जानता है ।* ज्ञान की साकारता कौ विज्ञानवादी भी स्वीकार करते हैं 
लेकिन उनके अनुसार ज्ञाकारता का कारण अर्थ नही है । एक ही ज्ञान मेँ ज्ञानाकार 
और कज्ञियाकार दोनों नहीं! ही सकते इसलिये ज्ञान में बनने वाले आकार ज्ञान के ही 
भाकरर है । यदि ज्ञान की अर्थ का ज्ञापक माना भी जाय तो अर्थ तौ क्षणिक होता 
है | वह भपनी उत्पात्ति काल मैं ज्ञान कौ अपना आकार दैता है या उत्तके पश्चात्‌ 
पुथम "विकल्प को स्वीकार नहीं किया जा तकता क्योंकि कारण सदिव कार्य ते पूर्व 
होता है ॥ द्वितिय पक्ष को स्वीकार करके भी ज्ञान को अर्थ का ज्ञापक नहीं माना 
जा सकता क्योंकि ज्ञान काल मेँ अर्थ की तत्ता नहीं! रहती ॥“ -विज्ञानवादियाँ कै 
भज्ञार वहिरर्थ की सत्ता नहीं है । तब पुशथ उठता है फि इस तमय यही ज्ञान क्यों 
उत्पन्न हुआ है, अन्य ज्ञान क्यों नहीं? तथा समान अर्थ देखने पर कई व्यक्तियाँ कौ 


ध्याक समा उयक साथ (मम आम, भाव, इक पाक आए सका समा सा काजत पान १ाा> पागाक 


५_/*४- प्रमाण वात्तिक 2/22 
2. न्याय बिन्दु टीका, ॥/20 
_>£ प्रमाण वार्तिक 2/2%6 
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तमान ज्ञान क्याँ कहीं होता है १ विज्ञान चादी कहते है कि व्यक्ति में 
ज्ञान कोष की उत्पात्ति का कारण वासना विशेष का उदय है । 'विषेष्न 
बुद्धि की उत्पत्ति के 'लिये वादयार्थ की कोई आवप्रयकता नहीं है ।' 

धूप की देखने पर अग्नि का ही अनुमान क्यों हाँता है, अन्य वस्तु का क्यों 
नहीं झ्तका भी कारण यह है कि धूप ज्ञान की उत्पन्न करने वाली वातना के 
उदित होने के अनन्तरवती' क्षाः मेँ अग्नि ज्ञान की उत्पन्न करने वाली वासना 
का ही उदय होता है, अन्य वासना का नहीं । विभिन्‍न व्यक्तियाँ के ज्ञान 
में तभी समानता पायी जाती है जबकि उनमें समान वासना का उदय ही | 


ज्ञन तो एक आकार विशेष कौ लिये हुए उत्पन्न होता है तथा 
'निर्विभाग होता हैं | उत्त आकार विशेष को वाहयवस्तु का आकार कहना 
तथा ज्ञान की उत्त वादय वस्तु का जानने वाला मानना - इत्त पुकार निर्विभाग 
ज्ञनमेग्रादय ग्राहत्त आकार छप विभाग देखना भ्रम है । 


पर सम्वैेदन के अभाव मेँ स्वसम्बैदन की भी पिद्धि नहीं हो सकती «» 


चमक ० शरण शी 030 थ्राता+ कम शकाक' भा सा २७० पका धाक सबक सात सका साइ0 साफ धआ था सा साथ जाए सकक था७ काा+ प्रा भा सना धराता शा कावक आवक ३०७ का सका शक परत साथ भला 0 भा आए शा सा इममके >> 


ज्ञन साकार न होकर निप्रचयात्मक होता है तथा 'निरचय का पदिव 
कोई न कोई 'विषपटीता है जो उससे भिन्‍न होता है ॥ निपरचय तथा' 'ज्विका 
'निप्रचय "किया जा रहा है. में सदेव एक द्वेत विधमान रहता है | यदि ज्ञान 
अनन्‍्यवेद्य हो तो निश्चचयय का आकार“यह नील है”न होकर" भें नील हूँ” होना 
चाहिये । निशवय का आकार "मैं सुल्ी हूँ” भी होता है | इसका दुष्टान्त 
देते हुए प्रज्ञाकार गुप्त कहते हैं - "जो अवभाततिित होता है वह ज्ञान है - ऐसे 
पुल, नीलदि भी अवभातित होते हैं: इसलिये ज्ञान ही है । 2 जेनतेक्हते है. 
कि उपयुक्त युविति ज्ञान और तुख के पूर्णाया एकत्वार आधाएरित है, लैकिन ये 


धरा खाक पदक बहा सं कृपा सधम। थक: पामाशा मी अकक मा काका आ्राकए सन चीफ संचक 


३ कत्यचित्‌ 'किचिदेवान्तवासनाया: एरद्योपकम्‌ ॥ 
तती चिया विनियमों न वात्यार॑व्यपैक्का ॥॥ 2/556 प्रणवा0 
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दोनाँ पूर्णतया एक न हीकर आत्मा के दौ भिन्‍न-भिन्‍न गुण है । दौनाँ के कारण 
और स्वरूप भिन्‍न-2 हैं । सु आल्हादस्वब्य होता है तथा ज्ञान प्रुगेयानुभव रूप 


होता है | चुब्च का कारण तातावेदनीयकर्म का उदय तथा ज्ञान का कारण ज्ञाना 
वरणीय कर्म का क्षपोंपप्षाम है ।! पुत्येक ज्ञान का कोई न कोई विषय) चाहे वर 
आत्मा का ही कोई अन्य गुए हो अथवा कोई वाद्य पदार्यु, अक्रय होता है । 
विषय रहित स्वतम्वेदन की अनुमृति कभी नहीं होती । 


एुत्येक ज्ञान की दो वृतियाँ - ॥॥॥ वहिर्मंख्ी - ज्सिसे वह अपने से भिन्‍न 
वस्तु को जानता है तथा अन्‍्तर्मुंब्री - 'ज्सिते वह स्वर्य कौ जानता है; होती हैं । 
यहाँ यह आक्षिष किया जा सकता है कि यदि शक ही ज्ञान को स्व-पर-सम्वेदी 
माना जावेगा तो स्वत्तम्बैदद और पर सकक्‍्वेदन दो भिन्न ज्ञान हैं हत लिये उनमें 
भी स्वपर सम्वैदन होनर चाहिये | इस पुकार अनवस्था दोष आता है | ताथ 
ही जब तक पर सम्पैदन का स्वस्तम्वबैदन नहीं हो तब तक वह ज्ञात नहीं ही सकता, 
स्वत्म्वपैदन होने पर वह स्वरूप की ही जानेगा पर छूग की नहीं। | इस आह्षैप 
का उत्तर देते हुए जैनाचार्य॑ कहते हैं कि सदैव धर्मी ही अनेकान्तात्मक होता 
है, धर्म नहीं ।* स्वत्तम्वैदन और पर सम्बैदन परस्पर पृर्णतया पृथक न होकर एक 
ही ज्ञान के दी पक्ष हौने कै कारण अभिन्‍न हैं 'जिनमेँ संज्ञा, लक्षए“/ प्रयौजनादि 
की दृष्टि से भेद है । ज्ञान के इन दोरनोां। धर्मों में अवान्तर मैदौँ की कल्पना नहा 
की जा सकती । वह पर की जानते हुए ही स्वयं कौ जानता है ॥7 


ज्ञान की स्वपर प्रुकाप्रकता को स्वीकार किये (बिना उप्तकी व्वत्तम्वेदनता 
भोी सिद्ध नही होती । "ज्ञान सदैव स्वयः को ही जानता है; वह अपने ते भिन्‍न 
किसी वस्तु को नहीं) जान सकता” यह तभी 'िद्ध हाँ सकता है जबकि पर सम्वेदन 
का निषेध ज्ञात हो जाया लैकिन उनके अनुमार ल्वतप्तम्वेदन कभी पर पसम्वैदन नह 


॥:. न्याय कुमुद चन्द्र भागन। पूरं 20-50 
2... समय सार,ल्वरद्वाद अधिकार, 295/॥ 
3. न्याय विनिद्रचय विवरण, भाग-।, पृष्ठठ-280 
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हो सकता और इसलिये पर सम्वेदन को कभी नहीं जाना जा सकता; तो उत्तके 
निष्ेध को किस प्रकार जाना जा सकता है १ 


यदि कहा जाय 'कि उत्तका ज्ञान नहीं हौता,यही उत्तके निषेध का आधार 
है तो यह उधित नहीं है । जो वस्तु निषेधापेक्षया भी ज्ञात नहीं; हो उत्तका 
निष्देघ किस प्रकार सम्भव है १ फिर पर सम्वेदन का निष्िध निषेध ज्ञान से भिन्‍न 
है या' अभिन्‍न १ प्रथम पक्ष की स्वीकार करने पर "ज्ञान अपने से 'भिन्‍न 'किती 
वस्तु कौ नहीं जान तकता" का ही कडन हो जाता है । यदि वह “निषेध अपने 
ज्ञान ते अभिन्न है तथा पसुँदास रूप ते पर समवेदन का निषेध किया जा रहा है 
ती यह पर सम्वैदन का पूर्व परिचय होने पर ही सम्भव है | ज्ति प्रकार भूतल 
पर घटाभाव की वही जान सकता है ज्मिको कभी घट ज्ञान हुआ हौ उत्ती पुकार 
* स्वप्तम्वेदन में पर तम्वेदन का अभाव है" इस बात का बीध उत्ती व्यक्ति को ही 
सकता है जो पर सम्वेदन की भी जानता हो, लेकिन बौद्वौ के अनुसार सदैव 
स्वतम्वैदन का ही ज्ञान होता है । पर सम्वेदन का ज्ञान कभी नहीं हौता | 


'विज्ञानवादी ज्ञान की पघित्राद्वेत र्प मानते हैं | वे कहते हैं कि 'ज्मि प्रकार 
चित्र कै नील, पीतादि आकार मेँ भेद करने पर चित्र की चित्रता ही ज्माप्त ही 
जाती है उत्ती प्रकार नीलाकार ज्ञान मैं नीलाकार और ज्ञान झें भेद स्थापित नही 
'किया' जा सकता । जैन कहते है 'कि चित्र का दृष्टान्त मात्र एकता का दुष्टान्त 
नहीं है अपितु एकता मेँ अनेक्ता का दुष्टीत है । जिस प्रकार चित्र के विभिन्‍न अऊँगा 
में स्थित विभिन्‍न रंगीं का उसी छूप से बीध हो रहा है तथा वे तभी रंग एक 
दूपरे ते असंकर रहते हुए तथा अपना पृथक-पृथक स्वरूप बनाये रख्ते हुए ही एक "चित्र 
का निर्माण कर रहे है, उत्ती प्रकार नीलाकार ज्ञान शक है लेकिन उत्तम नीलाकार 


8 प्ुमाण वा तिंक 2८220 घर ३० लाफईड व्कजिण हक 2 
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और ज्ञान आदय तथा ग्राहक छप से स्थि हैं । यदि शेतानही माना जाय 
तथा दौनाँ में पूर्ण अभैद ही; तो ज्पमि प्रकार #हं प्रुत्यय में ग्राहकता की 
पुतीति हौ रही है उत्ती प्रकार नील मेँ भी होनी चाहिये अध्ला नील 

के समान ही #हाँ परत्थम भी ग्रादय होना चाहिये ।' ऐसी '्थिति मेँ 

ज्ञान का ही लोप ही जायेगा तथा ज्ञान की सत्ता को स्थापित करना 
अत्तम्भव होगा । 


'विज्ञनवादी कहते हैं कि ग्राहयाकार तथा ग्राहकाकार दोना ज्ञान के 
ही आकार हैं । ज्ैयूगर हमें यह बताता है कि अम्ृक स्थान पर वह चस्तु 
पिया है, लैकिन वह ज्ञान का ही आकार है तथा उत्तके आधार पर बाद्य 
वस्तु की सत्ता तभी मानी जा सकती है जबकि हमेँ उत्तते स्वत॑त्र र्प से वस्तु 
की उपलब्धि हो | इसलिये यह कहने का कोड आधार नहीं है कि ज्ञान अपने 
से भिन्‍न 'कित्ती वस्तु को जानता है | वह तो अपने मेँ ही बनने वाले ज्ञैयाकारों 
की जानता है इसलिये ज्ञान ते स्वतंत्र जैव की सत्ता नहीं मानी जा सकती । 
पुज्ञाकर गुप्त कहते हैं "सम्पैदन के द्वारा' अर्थ बादय हीने ते 'मिद्त नहीं होता । 
सम्वेदन के बिना भी वह 'िद्ध नहीं होता । यदि नील का तम्वेदन हांता हि 
तो उसे वाहय किस पुकार कहा जा सकता है, यादि नील का सम्वैदन ही नहीं 
होता तो उप्ते बादय किस प्रकार कहा जा सकता है ।_ 


ज्ञान में जैयाकारों का निर्माण अनादि वासना ते होता है तथा इन्हेँ 
वाद्यय वल्तु के आकार मानना भ्रम है | ज्ति पुकार तैमिरिक को द्विचन्द्र की 
उपलब्धि सदैव साथ होती है इसलिये वह वास्तव मैं एक चन्द्र ही है उत्ती पुकार 
ज्ञान और ज्ञैय सदैव साथ उपलब्ध होते है, इसलिये ज्ञान मात्र की ही सत्ता है | 


जैन दार्षानिक कहते हैं कि ज्ञान ही वस्तु व्यवस्था का नियामक है | वह 
ही हमें यह बता सकता है कि उत्तते ल्वतंत्र अर्थ की सत्ता है या नहीँ । यह ठीक 
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है कि कीईं वस्तु तभी ज्ञात होती है जबकि वह ज्ञान का विषय बने लैकिन 

ज्ञान हमें विषय की अपने से भिन्‍न देश मै अपने से भिन्‍न छूय मेँ अपने से भिन्‍म 
अर्थ ढियाओं से युक्त बताता है ।| वस्तु नीलादि रंगाँ से मुक्त)! तन्‍्तुओं आदि 
मे निर्मित, आच्छादनादि कार्यो से युक्त होती है जबकि वत्त्र के ज्ञार्न का कार्य 
मात्र चत्त्र को जानना हाॉता है | वत्त्र ते सम्पन्न होने वाली अर्थ 'क्रियाएँ वस्त्र 
शेनन से सम्पन्न नहीँ हो सकती । यदि ऐशैसा हो सकता तो वस्त्राभाव मेँ वत्तत्र 
की कल्पना मात्र से आच्छादनादि अधथैक्षियाएँ सम्पन्न हो जानी चाहिये थी । 
कहा जा सकता है कि स्वप्न मेँ विषयाभाव मेँ भी विषय और उससे होने वाली 
अरन्रियाओं की प्रतीति होती है | उत्ती प्रकार जागृत अआत्था में भी अनादि 
वासनाके बल से वल्तु और उत्तके प्रभाव दृष्टिगीचर होते है । इसके उत्तर में 
जैनाचार्य कहते हैं कि तुच्छाभाव की प्रुतीति कभी नही होती । स्वप्न में जी 
पुत्तीतियों होती है, जागृत अवस्था मैं हुए 'विषयानुभव के स॑स्कारो। के कारण 
होती है| कभी भी ल्वघ्न में किप्ती ऐेसी वल्तु की प्रतीति नहीं। होती जो 
जागृत अवस्था मैँ जानी हुईं वल्तुओँ से पूर्णतया विलक्षा ही | 


यह कहना कि, जित्त प्रकार स्वप्नावस्था मेँ पविधयाभाव में कल्पनाशक्ति 
द्वारा पविषय प्रकाशित होते हैं! उत्ती प्रकार जागृत अवस्था मेँ ज्ञात हो रहे 'विछय 
भी अनादि वासना का कार्य है, उचित नहीं है । प्रध्नन उठता है कि वालना' ज्ञान 
ते भिन्‍न है या अभिन्‍न १ यादि भिन्‍न है ती जिस प्रकार ज्ञान ते 'भिन्‍न वासना 
ज्ञात हो सकती है, उत्ती प्रुवारञअर्थ भी ज्ञात हो जाय । ज्ञानकी पर प्रुकाशकता का 
खडन क्यो किया जाता है| यदि अभिन्‍न हैँ तो वह ज्ञान ही है तथा ऐरैसी स्थिति 
में 'जिप्त ज्य मेँ ज्ञान हो रहा है उत्ती छप मैं स्वीकार करना पड़ैगा । अन्यथा मानने 
का कोई कारण नहीं है । 
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विषय के सम्बी में हमारे सभी निर्णय किसी न किसी अनुभ्वच पर 
आधारित होते हैं । अनुभव उत्ती वल्तु का होता है ज्सिकी सत्ता ही । 
तर्व॑था असत्‌ दल्तु की कभी पुतीति नहीं होती। साध और भ्रम में भी उत्ती 
वस्तु के सामान्य धर्मों का अवधारण होताहै जी तम्झुछ है, यद्यपि पुकाश, दूरी 
नैत्री की कमजीरी आदि कहँ कारणों से हम उत्तके 'विश्षेध धर्मों पर यथार्थ निश्चय 
नहीं कर पाते, लेकिन अयधथार्थ ज्ञानों कौ पूरी तरह से अ्मत्‌ वस्तु का ज्ञान नहींमाना 
जा सकता । इनकी उत्पत्ति शुन्‍्य मैं न होकर किसी वस्तु के सद्भाव ते ही होती है ९ 
उदाहरण के लिये हमें स्थाणु में ही पुरुष का भ्रम हाता है, शून्य में नहीं । यह भ्रम 
भी एक आकार विशेष के बोध होने पर ही होता है जो स्थाणु और पुरुष दौनाँ 
मेँ त्मान है । स्ताथ ही स्थाणु को भी पुरूष रुप में वही सम्झा सकता है जिसे पहले 
कभी पुरूष का यथार्थ बोध हुआ हो | पुरूष से पूणैतया' अपारिचित व्यक्ति को उक्त 
पारित्थितियों में अनष्ययताय ही होगा, भ्रम नहीं । 


हमारे बहुत मे ज्ञान अयधार्थ होते हैं | रेगिल्तान में हौने वाला मुगमरी चिका 
का ज्ञान, उडते हुए मच्छराँ का केश रूप में ज्ञान, स्वप्न ज्ञान आदि इसके - उदाहरण 
हैं | 'विज्ञानचादी कहते हैं कि यादि ज्ञान अपने 'विषय की जानती हि! ती उपर्युक्त ज्ञान 
बाधित क्यों हाते हैं. ९ हर ज्ञान यथार्थ ही हीना चाहिये | जिम प्रकार उपर्युक्त 
ज्ञान विषय की सत्ता के अभाव में भी विषय की जान रहे होते हैं इसलिये वात्तव 


में 'निर्विषषक हैं उत्ती प्रकार तमत्त ज्ञान निर्विषयक है, ज्ञान हौने से, स्वप्न ज्ञान के 
समान ।। भनन्‍्तवीर्य कहते है कि इस अनुमान द्वारा धर्मी बनाये गये समस्त ज्ञान 


अज्ञात हैं क्योंकि अपने से भिन्‍न ज्ञानों को विषय नहीं बनाया जा सकता तथा जौ 
तस्तु ही पतिद्व नहीं है उतमें किसी धर्म की किस प्रकार सिद्ध किया जा वक्ता है १ 
इस भनुमान का हैतु अकिचित्कर है क्योंकि ज्ञान की निर्विषयक्ता की पिद्वीके लिये 
अनुमान स्वयं समस्त ज्ञानों को विषय बना रहा है | यदि यह अनुमान स्वर्य स-विषयक 
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है ती तमत्त ज्ञानाँ की निर्विषयकता की प्विद्धि फैसै कर सकता है | यदि समस्त 
ज्ञान इसके विध्य नहीं हैं ती उनके तम्बंध मेँ कुछ कहा ही नहीं! जा सकताउ। चह 





पाप लॉन-जूसके--लिषर सच व एक. अम्जध् कछ-कटय न धअहय ॥ मक्वत' 
यह हेतु विर्द्ध भी है क्याँकि ज्मि प्रकार यह अनुमान ग्राहय ग्राहक आकारों से 
युक्त है उत्ी प्रकार तमत्त ज्ञान ग्राह ग्राहक आकार ते युक्‍त हो जाये । 


उपयुक्त अनुमान दुृष्टान्त के आधार पर ज्ञान की निःर्विषकता को 
'सिद्व करता है, ज्ञान तथा निःर्विष्यक्ता के मध्य व्याप्ति सम्बंध कै आधार पर 
नहीं । लैकिन दृष्ठान्त मात्र से साध्य की प्िद्वधि नहीं की जा सकती । कैश 
ज्ञन भ्रमात्मक था या स्वप्न ज्ञान अपथार्थ,यह 'किसी निःर्विषषक ज्ञान द्वारा 
ज्ञत नहीँ होता अपितु मच्छर और पूर्व मैं हुए केश ज्ञान दौनाँ को विषय करने 
वाले सें ज्ञान ते होता है । यदि वर्तमान ज्ञान ते भिन्‍न केश ज्ञान की विषय 
बनाना भ[ुगक ही अथ्या मच्छरों कौ ज्ञान का विषय नहीँ बनाया जाय तो कैप 
ज्ञान की भ्रमात्मकता का ज्ञान कभी नहीं हो सकता । यदि स्वप्न ज्ञान जाग 
अवस्था के ज्ञान ते वाध्ति नहीँ ही ती उत्तकी निरालम्बनता का बीध नहीं हो 
सकता । अत३ तविष्यक ज्ञान ही किसी ज्ञान की निर्विषषकता की सिद्ध कर 
सकता है लैकिन 'निर्विषयक ज्ञान के द्वारा किप्ती ज्ञान की सर्विष्यंकता का 
साइन नहीं किया जा सकता ॥ 


कहा जा तकता है कि ज्सि प्रकार स्वप्न ज्ञान की सविघयकता का जागृत 
अवस्था के ज्ञान ते बीध होता है उत्ती पुकार जागृत अवस्था में होने वाले ज्ञान की 
सताविषयकता का बोध योगियों कौ समाधि में होने वाले ज्ञान से हो जाता है । 
लेकिन शेता मानने पर भी ज्ञान की सूतत्तम्वेदनता मात्र की पतिद्वि नहीं होती अपितु 
स्वपर प्रुकाइकता की ही प्रिद्वधि होती है । यादि अन्य ज्ञान क्षा योगी प्रत्यक्ष का 
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'विष्य नहीँ हो और मात्र स्वानुशति ही हा रही ही तो उनकी निर्विषयक्ता 

का ज्ञान नहीं हो त्कता, यदि हो तो वह ज्ञान भी सविषयक है | यादि उनका(जो से 
3 )ही ज्ञान स्वपर प्रकाशक हो तथा हमारा ज्ञान माक्र स्व पुकाशक हो तो हम 

'किती भी पुकार नहीं जान सकते कि योगियाँ ने क्‍्या' देखा है, सत्य क्‍या है। 

हम ती मात्र भपने ज्ञान मैं बनने वाले आकौरों को ही जान सकते हैं और ज्ञान 

का आकार ही हमें यह बताता है कि वह अपने से भिन्‍न अर्थ की जान रहा है । 

वस्तु क्या है, कैसी! है इसका नियामक ज्ञान ही है | जब हमें सदैव यह अनुभूति 

होती है कि हम अपने से भिन्‍न वस्तु को जान रहे हैं ती हम ज्ञान से बाहर जाकर 

उतप्तका निष्देध नहीं) कर सकते ।! 


भगद ज्ञान में भेद का ज्ञान होना भ्रम है ।? धर्मकीर्ति के इत्त कथन के 
उत्तर मेँ प्रमाण वार्तिकालंकार की पंक्तियों को रखते हुए वादिराज कहते है” 
कि "सम्वेदन के द्वारा बाध्य होने ते विप्लव की पिद्दि नहीं होती, सम्वैदन के 
'बिना भी विप्लव की 'त्तिद्वि नहीँ होती । विप्लव का यदि ज्ञान होता है ती 
उत्ते ज्ञाप से भिन्‍न कित प्रुकार कहा जा सकता है, विप्लव का यदि ज्ञान ही 
नहीं हीता ती उसे ज्ञान से भिन्‍न कित्त प्रकार कहा जा त़कता है ४ यदि ज्ञान 
हमें यह नहीं बताता कि वह अपने मे भिन्‍न वस्तु छी जान रहा है तब तो कोई 
समस्या ही नहीं थी, लैकिन ज्ञान का ग्रादय ग्राहक छप से पुत्तीत होने पर उम्ते 
भ्रम किप्त पुकार कहा जा सकता है १ 


ज्ञान विषय से समान काल मेँ उत्पन्न होता है या भिन्‍न काल मेँ इस 
पुकार के "विकल्प नहीं उठाये जा' सकते क्योंकि ज्ञान न तो विषय के आकार का 
होता है न "विषय ते उत्पन्न होता है । ज्ञान और क्षेय दौनोँ भिन्‍न-2 स्वरूप 
वाले हैं तथा अपने-अपने कारण से उत्पन्न होते है | दाना के मध्य ज्ञाप्य ज्ञापक 
भाव एप सम्बंध होता है ।* 
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कहा जा सकता है कि ज्ब दौनाँ के मध्य किसी प्रुकार का सम्बंध नहीं 
है तौ ज्ञान वुछ भी किसी भी छप मेँ जानता रहे, हम उत्तत्ते इस मान्यता के 


लिये बाध्य नहीं होते कि उत्तके अनुल्प बाध्य पदार्थ है ही । वैसे भी कई 

ज्ञानाँ का वापित विघयत्व इत बात का ताक्षी है कि ज्ञान मेँ ऐसी कोई 

बाध्यता नहीं: है 'ज्सिके आधार पर उप्ते विषय पुुकापाक माना ही जाय । सके 
उत्तर में जैन कहते है कि ज्ञान का ल्वरूप विषय पुकापल ही है । वह अपने 

शुद्द स्वस्प में होने पर विषय की पूर्णतः यथार्थ जप मेँ ही जानता है क्योंकि यह 
उत्तका स्वभाव है । ज्ञान की अपधा्ा कारण दोष्पूृर्वक होती है । संत्तारी अवस्था 
मैं उत्तताँ जानने की परक्ति पर मुदगल कर्मों का आवरण पड़ा रहता है । इन कर्मों 
का जितनी मात्रा में अभाव होता है उतना ही ज्ञान विषय कौ यथार्थ: जानता 

है | ज्ञानावरणीय कर्मों की न्‍्यूनाधिक हानि से आत्मा मेँ विषय को जानने की 
ध्ामता अधिक या कम होती है लैकिन इतके साथ ही एुकाशु, दूरी, इ्न्द्रियाँ की 
धमता आदि का भी चिष्य के यथार्थ अयथार्थ ज्ञान पर प्रभाव पड़ता है । ज्ञान की 
यथा्था अपया्का के पीछे निश्चित कारण होते हैं इसलिये यह नहीं कहा जा तकता 
कि ज्ञान ठुछ भी जानता रहे उसके अनुरूप विषय को मानने के 'लिये हम बाध्य नहीं 
हैं । हम ज्ञान की ययार्था अयधाकीा' कौ जान सकते हैं।। यह बोध अम्यल्त दक्का में 
स्वतः तथा अनम्पत्त दक्का मेँ परतः हाँता है | 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि यदि ज्ञान को मात्र आत्म परुकाशन ही माना 
जाय तो उत्तका बादय पत्तु कौ जानने की क्षमता का 'निषेघ करना किसी भी प्रुकार 
तम्भव नहीं होगा । पर परुकाशकता' का निषेघ भी तभी सम्भव है जबकि जिम प्रकार 
की पुतीति हौ रही है उत्ततें बाहर जाकर यह "निर्रचय किया जाय 'कि यह "मिथ्यह्नहै।! 
मात्र उप्ते ही जानते हुए उत्तका' निषेघ किसी भी प्रुकार नहीं किया जा सकता । 
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वास्तव मेँ ज्ञान को अनन्यवेद्य मानने पर 'किप्ती भी ज्ञान को 
'मिथ्या' नहीं कहा जा सकता, क्योंकि रैसी त्थिति मेँ हर ज्ञान अपने 
स्वरूप की ही जानने बाला होगा तथा स्वस्य कभी अन्यथा ज्ञात नहीं 
होता । तब चाहे मृुग मरीचिका का ज्ञान हो, स्वप्न ज्ञान हो अथवा 
वाद्य वस्तु का प्रतिमात ही तभी यथार्थ हैं क्याँकि सभी ज्ञान अपने स्वरूप 
की ही जान रहे हैं । लेकिन जिप्त प्रकार समस्त ज्ञानाँ को भ्रमात्मक मानने 
पर भ्रम की तिद्वि भी नहीं होती उत्ती पुकार तभी ज्ञारनोँं को यथार्थ मानने ह 
पर भी वस्तु क्रैस्थिति के सम्बंध में कुछ नहीं कहा जा सकता । जब हमें 
एक ही स्थिति के सम्बंध मेँ दो विरोधी पुतीतियों की उपलब्धि होगी तो 
हमें उनते भिन्‍न उपायों से यह निप्रचय करना पड़ेगा कि उनमेँ से कौन सी 
पुतीति यथार्थ है | दौनाँ की एक साथ यथार्थ या अपथा् नहीं] माना जा 
तकता । 


स्वपक्ष मिद्दधि तथा पर पक्ष छकाइन दोनो' ही स्थितियाँ मेँ ज्ञान की 
पर पुकाप्राक मानना' आवप्रश्चक है । पर प्रकाशन ज्ञान का आकस्मिक धर्म न 
होकर अनिवाय॑ धम है । चेतना की ऐैसी स्थिति के 'लिये कोई पुमाण नहीं 
है जी त्वानुभव मात्र ही । भनुभृति सदिव निम्रचयात्मक हीती है तथा मिष्चचय 
शक दैत की 'लिये हुए ही होता है, चाहे वह ज्ञान और अन्य आत्म गुर्णों का 
देय हो अथ्वा ज्ञान तथा वाह्यय पदार्थों का । प्रत्यक्ष सदिव विष्स सहित ही 
उपलब्ध होता है तथा अनुमान हेतु, साध्य, पक्ष आदि के भेद सहित । 
'निर्विकल्पक पुत्यक्ष को जैन स्वीकार नहीं करते क्योंकि यह स्वयं कभी ज्ञात नहीं 
होता अपितु तद्यूष्ठ भावी साविकल्पक प्रत्यक्ष ते उत्तता निपचय होता है ॥* 


साथ भा समा 4० समाएड आधा समय वाय॥» पाक साभाएत ५७७७ सामाक चााक लैकके 


[. न्याय विनिप्रचय विवरण, भाग-। पृष्ठ 52॥ 
2. न्याय बिन्दु टीका ॥/2। 


ज्ञता, ज्ञैय तथा ज्ञान - प्रत्येक ज्ञान का विधय - 
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उपर्युक्त समस्त विवेचन से स्पष्ट है कि सारे विवाद का मूत्र कारण 
ज्ञान के विषय का स्वरुपहेि । विज्ञानवादी उस्तै ज्ञान मे पूर्णीया अभिन्‍न मानते 
है तथा वस्तुवादी व्यरनॉ-न्याय और मीमासा के अनुत्तार ज्ञान से पूर्प॑तया 'भिन्‍न 
वस्तु ही ज्ञान का विषय होती है | उप्सुक्त दोनों ही पिद्वान्त पूर्ण तत्थ न 
होकर तत्याग की हमारे समझ्ष प्रत्तुत करते हैं | इन दौनों का समन्वय कर दिया 
जाय तभी हमारे अनुभव की तम्मचित व्याख्या त्म्भव है अन्यथा हमें 'विस॑गतियाँ 
का सामना करना पड़ता है | 


प्रथम स्थिति अथातू्‌ ज्ञान और उत्के विष्य मैं पूर्ण अभेद की स्वीकार 
करने पर न तौ अन्‍य ज्ञान सन्‍्तानों के तम्बन्ध में कुछ फ्र्हा जा छता है और 
न ही अपनी पृवापर ज्ञान अवस्थाओं के सम्बन्ध मैँ,क्योंकि वे भी वर्तमान ज्ञान 
क्षय से भिन्‍न होने के कारण अज्ञात हैं । यदि ये ज्ञात होतीहैं तो उनका जानने 
बाज, श्कत्व स्थापित हो जाता' है क्योकि विषय ज्ञान से अभिन्‍न होता है ॥। 

|, साथ खितके द्वारा ज्ञान की पर प्ुुकाप्रकता का निष्चेध भी नहीं किया जा तकता 

*”क्योँकि उच्तका स्वस्य ही ल्‍्वपर प्रकाशक है तथा ल्वस्य वीघ कभी भाुन्‍्त नहीं 
होता । 36त४ ज्ञान की पर परुकाशकता को स्वीकार 'किधै बिना न तो उपर्युक्त 
0 स्वीकार किया जा तकता है न अत्वीकार । 

; 'द्वितिय स्थिति की स्वीकार करने पर ज्ञान ही अज्ञात रहता है क्यों क 
वह अपने मे 'भिन्‍न नहीं होता । इत्त स्थिति में घट ती ज्ञात होता है पर घट 
का जानने वाला2नहीं! । दूमरे शब्दों में घट ता ज्ञात होता है पर इत वात 
का ज्ञान नहीं होता कि घट का ज्ञान हुआ है । लैकिन यह ज्ञात हुए 'विना 


कि घट काज्ञान हुआ है.घट कैसे ज्ञात हो सकता है १ कीई भी वत्तु त्वत्तः ज्ञत 


80 


नहरें होती भपितु ज्ञान ही हमें यह बताता है कि कित वकल्तु का भअत्ततित्व 
है किसका नहीं, विषय ही ज्ञात होता है अथ्वा' विष्य को जानने वाला ज्ञान 


भी ज्ञात होता है, जब ज्ञान स्वय| ही अज्ञात ही तौ उप्तके विष्य 'किप्त पुकार 
ज्ञात ही सकते हैं १ | 


जैन ज्ञान और ज्ैय के मध्य भेदाभेद तम्बंध मानते हैं | वे कहते हैं. कि 

ज्ञन पै पूर्णया भिन्‍न ज्ैय कभी भी ज्ञात नहीं होता । यदि छऐता हो तकता 

पत्ती, ज्तिनी भी कत्तुएं हैं वे ज्ञात हो जानी चाहिये थी । ज्ञौोन तथा ज्षैय में 
भभेद इस दृष्टि से हीता हैं कि दौनाँ एक ही ज्ञान के विषय होते है तथा 
उनका स्वल्य, अवस्थिति आदि की दृष्टि मै वे भिन्‍न-भिन्‍न हैं। | वाह्तव मे 
हम भपनी चेतना की 'प््थितियाँ को ही जानते हैं. जिसमें किसी वस्तु के सम्बंधा 
में निप्रचय किया जा रहा है लैकिन जौ नि्रचय किया जा रहा है चह ज्ञान के 
सम्बंध में नही है, अपितु उत्ते भिन्‍न वस्तु के सम्बंध में है । कुदकुँदाचार्य कहते 
हैं " पनिशूचचय नय से सर्वज्ञ सदेव सवा को जानते हैं और व्यवहार नय से लौका- 
लीक को जानते है । इसका अर्थ यह है 'कि ज्ञान सदैव अपने निम्रचयात्मक स्वस्प 
की ही जानता है लैकिन बह निप्रचय उत्तते भिन्‍न वस्तु के तम्बन्ध मेँ ही होता 
है इसलिये वह पर प्र॒काश्क कहा जाता है ॥ 


ज्ञन और क्ैध पद परस्पर सापैक्ष है । कोई चस्तु किप्ती ज्ञान का विषय 
होने पर ही ज्ैय कहलाती है तथा किप्ती वस्तु की जानते हुए ही चेतना' ज्ञान 
कहलाती है । शुन्यवादी बसी आधार पर कहते हैं िग्रेद्देनों ही शून्य हैं 
जूल स््कमिक--कालस्का नन्‍्क्डईत क्योंकि उनका अपना कोई स्वभाव नहीं है ।2 


।. नियम सार, गाथा 59 
छूट 7 7786 एलाफडदी, 2793.05०फराए 0: एएटेटेलए3 87, छेवएछ - 405. 
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समन्तभद्गाचार्य कहते हैं. कि वे सर्वधा सापेक्ष न होकर कर्थचित्‌ सापैक्ष हैं । 

इस लिये इन्हें निल्वमाव नहीं कहा जा सकता । ज्ञान और ज्षैय अत्तित्व 

की दृष्ट से तापेक्ष तथा स्वरूप की दृष्टि से निरपेक्ष है ।! ज्ञान चेतन 

तथा विषय एुकाशक होता है; निराकार होता है, 'विष्य जड भी हो सकता 
है तथा अन्य 3नेक गुणों का आश्रय भी । दौनों परस्पर स्वतंत्र होते हैं! तथा 
उनके मध्य किप्ती भी प्रकार का कार्य कारण तम्बंध नहीं होता । 


प्रजेक कर ज्ञान स्वपर प्रकाशक होता है | वह प्वीन्मृक्तया स्वयं कोत था 
"-विषपोन्मुक्तथा विषय को जानता है ।” भें घट की अपने आप के द्वारा 

जातता हूँ । -निप्रचय के इस पुकार के आकार कै द्वारा कर्ता, कर्मु, करण और 
किया चारों की प्रतीति होती है ।? यहाँ पर मैं कर्ता का पद है; "घट" कर्म 
है, "अपने आपके द्वारा" करण तथा "जानता हूँ" 'क्विया है । उपयुक्त ज्ञान में 
चारों का स्पष्ट प्राब्दोल्लैख है इतलिये किसी की भी प्रतीति का निषेघष नहीं 
किया जा सकता लेकिन ज्हाँ स्पष्ट प्राब्दोललेस नहीं हो वहाँ पर भी चारों 

की पुत्तीति अवश्यम्भावी है 7 मीमाँपक कहते है' कि करण कभी स्वर पर 'क्विया 
नहींई करता । ज्ञान "विषय बीध का करण है इसलिये प्रथम क्षय में वह उत्पन्न होता 
है तथा द्वितिय क्ष; में विषय की जानता है तथा स्वय॑ अज्ञात रहता है । प्रभाकर 
ज्ञन के दो भेद करते है-करण ज्ञान तथा' फ्ल ज्ञान | करण ज्ञान अज्ञात तथा फ्ल 
ज्ञान दीपक की तरह जव पर प्रकाशक होताहै । 


।. आप्त मीमात्ता गाथा-75 
परीक्षा झुख सूत्र ।/76 

5... चही ।/7 

५०. परीक्षा झ़ सूत्र ।/8 

5: परीक्षा झुख सूत ।/9 

6४. पुमैय कमल मार्तगड,पृष्ठ-। 28 
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उपरोक्त स्थिति अपुक्ति युक्त है । ज्ञान की सत्ता होने का अथ्थ 
ही यह है कि कुछ जाना जा रहा है | इसलिये वह सदैव विष्य की जानते 
हुए ही उत्पन्न होता है | हर ज्ञान अपने विषय पारिच्छेदन का पताधकतक्त 
कारण हीता है तथा विषय परिच्छेदन उत्तका फ्ल होता है । करण ज्ञान और 
फ्ल ज्ञान में अभैद होता है इतलिये एक का प्रत्यक्ष होने पर दूतरा अज्ञात नहींर 
रह सकता । 


ज्ञन आत्मा की #छाक्ति विशेध है । आत्मा भपनी इन शक्ति के 
द्वारा विषय कौ जानता है । लगभग तभी आत्मवादी दान ज्ञप्ति क्रिया के 
कर्ता के छप में आत्मा की हाँ परुत्थय" द्वारा ज्ञात मानते हैं। पर अधिकाल 
तया आत्मा को विषयी के सर्प मेँ ही ज्ञात माना जाता है, विष्य के रुप में 
नहीं । 7द्वैत वेदान्त तथा परुभाकर के अनुपतार #हाँ प्रत्यय का अभाव कभी नहींईं 
पैहीता लैकिन कुमा'रिल कहते है कि जब निप्रचय का आकार "यह घट है" 
हीता है ती आत्मा ज्ञात नहीं होता तथा' जब निप्रचय का आकर "मैं घट 
की जान रहा हूँ" होता है तब आत्मा ज्ञातहीती है । दूसरे शब्दों) में ज्ञान 
में "| प्ष्द का उल्लेख नहीं होने पर आत्मा ज्ञात नहीं होती ।! इसके 
उत्तर में जैन कहते हैं कि सविकल्पक ज्ञान"के'लिये यह आवप्रयक नहीं? है कि 
वह प्राब्दात्मम ही ही | घट की प्रुतीति के 'लिये घट प्राब्द का उल्लेख आवष्न्यक 
नहीं है ।” उप्तके उल्लेख होने पर भी घट ज्ञान अनेक गुणों, तथा एक “विशेष 
आकार, रंग आदि, जिनका उल्लेख नहीं होता, का ज्ञान होता है । यदि हर 
ज्ञान में आत्मा ज्ञात नहीं! मानी जाय तो यह ज्ञात नहीः ही प्कता कि विषस 
को कौन जान रह है । मै ही आपने ज्ञान द्वारा इसे विषय की जान रहा हूँ; 
अन्य व्यक्ति नहीं, यह बीध प्रत्येक ज्ञान कै साथ होता है जी कि हर ज्ञानमें 
ज्ञाता के ज्ञान का पारिचायक है । 


4 केन अंक मन आर नके सके डे बज के तन्‍्० 2०० कर #न० कक आम कक अब % ८ व वर 5 
४ 853 5प्थ्ा>+0 ए ०5 336८ 8ए700/3. 0+४£ छए#एछ :30 5:70£, :7-.: 5-37 


2... पुमैय रत्न माला, पृष्ठ-श 


ड़ 


रत 


83 


पुभाकर भी प्ुत्येक ज्ञान में ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञैप पीना का प्रत्यक्ष 
मानते है| इसे त्रिपुटी प्रत्यक्ष कहा जाता है । उनके अनुप्तार “विषय प्रत्यद 
तथा गम्य हो अथ्या परीक्षतया ज्ञाता तथा जैक सदैव प्रत्यक्ष रूप ते ज्ञात होते 
है: ।2 तैकिन ज्ञाता तथा ज्ञान ज्ैय जय मैं ज्ञात नहीं? होते अपितु ज्ञाता तदिव 
ज्ञता के जप मैँ,होता है |? पुभाचन्द्र इसका क्राइन करते हुए कहते हैं “कि यह 
कहना कि "ज्ञात ही रहे है पर ज्ञैय नहीं है! “विरोधी कथन है | जी भी ज्ञात 
हो रहा है वह ज्ञैय है । अत्तः ज्ञाता और ज्ञान भी स्वये के विषय है क्‍्यां“कि 
उनकी पुतीति हो रही है ।* 


"विषय ती ज्ञान से भिन्‍न हीता है | प्रुश्नन उठता है कि यदि बादय 
पदार्थ के समान ही ज्ञान भी विषय ही तो वह भी भपने ते भिन्‍न हो जायेगा । 
इसी पुकार ज्ञाता तथा ज्ञान में अभेद होता है इसलिये उस्ते भी 'विष्शा नहीं 
माना जा सकता३एक ह्लान में ज्ञाता तथा ज्ञेव और ज्ञान तीनाँ अपने अपने 
स्वरूप में पुतिमात्तित होते है । इसलिये किप्ती का भी निश्चय उप्त ज्ञान ते 
पूर्णीया' अभिन्‍न नहीं है । उदाहरण के 'लिये जब मैं विषय की जानते हुए 
'विषय को जानने वाले ज्ञान सहित स्वया को जान रही हूँ तो उत्तमैं पूरे ज्ञान 
काल्वर्प वही नहीं है जी आत्मा की जानने का स्वस्यहि । आत्मा अपनी 
घटीन्पमु&्व ज्ञान पर्याय जय धर्म के द्वारा ज्ञात हो रहाहै, ज्ञान घटीन्मुष् जय 
स्वच्प सहित ल्‍्वयं| की जान रहा है तथा' घट बहिद्यि। पिथित एक विशेष आकार 
पुकार सहित ज्ञात हो रहा है । ये तीनों ज्ञान एक ही ज्ञान के धर्म है, उत्तके 
भविभाज्य अंग है इसलिये उससे अभिन्‍नहहैं लेकिन तज्ञा, लक्ष्य और प्रयोजन की 
दृष्टिट सै भिन्‍न है | जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि धर्मी ही अनैकान्तात्मक 
होता है, धर्म नहीं, इसलिये एक ही ज्ञान के तीन धर्मों में अवान्तर भैदों 
कल्पना नहीं की जा सकती । 

ज्ञाता, ज्षैय तथा ज्ञान हर ज्ञान में ज्ञात होते है, किसी भी ज्ञान में 
इन्कें से एक को भी पुतीति का अभाव नहीं? हौोता | 


।७.. 06 ४#+छ>97य्ड्एछ 50072. 05 एए+एल चिगराह्ाा08, ४ल्छझ&-33, 
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अध्याय - तीन 


कराए, कमा, पाली चाफाह! कात+ दमाक इमाक पिली2 कमाए पाए सबज 


28॥ 80 लिक2850.2030 35438. 

हमारे ज्ञान का विषय तदैव कोई न कोई वस्तु होती है। हम उप उसके धर्मों 
या' विशष्ताओँ के आधार पर जानतै हैं। पुत्येक निश्रचयात्मक ज्ञान के दी अंग होते 
हैं ;- ॥॥॥ वह वस्तु जौ जानी जा रही है तथा ॥2॥ वे 'विशेष्ताएँ। जिनके द्वारा' वह 
जानी जा रही है। वस्तु की ऐसी विशेषताओं का, जो उत्ते अन्य वस्तुओं से व्यावृत्त 
करके उत्तके विश्ब्ट ल्वर्प का बौध कराती हैं, ज्ञान होने पर ही हम यह निश्चय 
कर पाते हैं. कि वह क्या' है। उदाहरण के 'लिये जब हमें यह ज्ञात होता है कि "यह 
घट है" तो इतका आधार उत्त वल्तु का पृथुद्ृध्नावार है, जी मात्र घट का ही होता 
है, पटादि पदार्थों का नहीं। सुर ककुद, तातल्ना दिमान व्यक्ति का ही प्र॒ुत्यक्ष होने 
पर हमेँ यह बोध होता है कि "यह गौ हैं"। 


'किसी पदार्थ के पुत्ति यह निश्चय 'कि”यह गौ है” उत्ती व्याक्ति कौ ही सकता 
है जौ ज्ञान का विषय बन रहे पदार्थ का अगौ से भेद पूर्षक विशिष्ट स्वस्य का गण 
कर रहा हाो। यह छुर, ककुद, सात्नादिमान व्यक्ति के सामने आने मात्र ते नहीं 
हो जाता। व्यक्ति इन विशेषताओं के ज्ञान पूर्वक गौ की तभी जान तकता: है जबकि 
उत्तर गौ का सम्प्रुत्यय बन चुका हो; व्यक्त यह जानता हो कि गाय्षना) बी होता 
है, 'किन विशेष्ताओँ से युक्‍त पदार्थ कौ गाय कहा' जाता है। वस्तु का सतत, जीव; 
दुष्य आदि किसी भी लय मेँ ज्ञान तभी हो सकता है जबकि हममँ उनके तम्पुत्यय बन 
चुके हाँ, दूसरे त्राब्दोँ में हम में उनका सामानन्‍्यविश्वेषात्मक स्वरूप म्हण करने की क्षमता 
हो। 'किती भी वस्तु का तम्पुत्यय उत्तकी शेसी अत्ताधारण “विषेक्षाओँ से निर्मित होता 


है जी उत्त प्रकार केपत्थेक वल्तु मैं अनिवायतया पायी जाती हैं तथा अन्य प्रकार की 
वस्तुओं भें जिनका अभाव होता है। ये 'विशेष्ताएँ उत्त वर्ग की प्रत्येक वस्तु में समान स्य 


से पायी जाने के कारण उनका सामान्य स्वस्य हैं तथा ये 'विषषोषताएँ ही उत्त वर्ग की 
वल्तुओँ को अन्य वर्ग की वल्तुओँ से पृथक करने के कारण उनका 'विष्षेष स्वस्य भी है। 
उदाहरण के लिये ज्ञान) व्यॉनगादि जीव की ऐसी अत्ताधारण 'किषताएँ हैं. जिनका जीव 
मात्र में सद्भाव पाया जाता है तथा जिनका अभाव होने पर पदाथ अजीव ही कहलाता 
है। जीच की ऐसी असाधारण विषेष्ताओं! ते ही जीव का तम्पुत्यय बनता है। 


पुत्थेक ननिश्चयात्मक अनुमश्नतिः जिसे "सविकल्पक ज्ञान" कहा जाता है, विकल्पों 

अथवा सम्पुत्यपा कौ लिये हुए होती है तथा' इसके द्वारा वल्तुं के स्वर्प का निश्चय 
-विजातीय बल्तुओँ से मेंद पूर्वक उत्तके "विशिष्ट स्वरूप को ग्रहण करते हुए ही होता है। 
सदव ज्ञान का' यही स्वस्य अनुभव गम्य होता है, पर प्रायः दारषनिक इसका 'विलेफा 
करके ज्ञान की ऐसी स्थिति को स्वीकार करने की आवश्यकता महसूस करते हैं जिसमें 
"निश्चय का पुणया अभाव होता है। वे कहते हैं कि किती भी चल्तु का नित्रचय बौद्विक 
व्यापार पूर्वक होता है। यह बीद्विक व्यापार इन्द्रियार्थ तब्निकर्ष के उपरान्त प्रारम्भ 
होता है। द्न्द्रियों 'घिषय का साक्षात्कार तो करती हैं पर उत्तका निर्रचय नहीं करती। 

' इ्न्द्रियार्थ सान्निकर्ष के पुथम का की स्थिति को निःविकिल्पक ज्ञान कहा जाता है। इत्तके 
आधार पर हम यह नहीं जान सकते कि अर्थ क्या है, 'किम्त प्रकार का है। इसमें निप्रचय 
का पूर्ण अभाव होने कै कारण यह कभी स्वत्विदन गम्य नहीं होता तथा सदैव अनुमान 
द्वारा ही ततिद्ध किया जाता है। सतविकल्पक ज्ञान निर्विकल्पक ज्ञान तथा' उत्तके उपरान्त 
हुए बीँडठिक व्यापार द्वारा उत्पन्न होता है। 


जैन दाशनिक ज्ञान के भेद-निर्विकल्पक-सविकल्पक की स्वीकार नहीं करते क्योंकि 
वे कित्ती भी रैसी स्थिति को ज्ञान नहीँ कहना चाहते जितमेँ विषय के सम्बन्ध में कुछ 
भी निश्चय नहीं हुआ हो। यदि किती वस्तु का ज्ञान हुआ है तो निःष्विचत र्य से उप्तके 
"किसी न 'कित्ती धर्म का ज्ञान हुआ है, भते ही वह धर्म सामान्यतम - तत्य ही हो | 
इन्द्रियार्थ सान्निकर्ण के प्रथम क्षा की स्थिति मैं विषय के सम्बन्ध मेँ कुछ भी ज्ञात नहीं 
होता, इसलिये जैन दार्शनिक उसे ज्ञान न कह कर " क्या " कहते हैं जिसमें -किप्ती विषय 
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का बीध न हौकर आलोौचन मात्र होता है। ज्ञान तौ सदैव 'विकल्पाँ को लिये हुए ही 
होता है। आचार्य पूज्यवाद कहते हैं "ज्ञान साकार हीता है तथा क्यनि 'निराकर"। 
साकार प्राव्द का अर्थ स्पष्ट करते हुए वादिराज कहतै हैं, “यह घट है; यह पट है अथवा 
यह जीव है, यह सरुदगल है, इस प्रकार का जी आकार लिये हुए हैं, अथ्वा यह इस 
पुकार का स्वभाव लिये हुए है, अन्य पुकार का नहीं इत प्रकार के आकार के साथ जौ 
रहता है वह साकार है"।? 


ज्ञान का काम वस्तु को उत्तके विश्ष्ट स्वस्य में पहचानना है जो उत्तकी विशेषताओं 
के ज्ञान पूर्वक होता है। उनके ज्ञान के द्वारा हम वस्तु को अन्याँ से पृथक उत्तके 'विषिष्ट 
स्वरुप में जानते हैं । 


भारतीय द्यान में "विकल्प प्राब्द विचार, निर्णय, अध्यवत्ताय आदि तथा तम्प्रत्यय - 
जिन्हें पृष्रचात्य द्यान मे ढुम्पा: उप्रवठा८०८.. तथा 0००००४७०८.._ कहा जाता है - दोनाँ 
ही कर्थां में पुुयुक्त हुआ है। निर्णय सम्प्रत्ययोँ की लिये हुए होता है तथा सम्प्रत्यय वस्तु 
के द्रव्य-पयाया त्मक, सामानन्‍्य-विशेषा त्मक ल्वरूप के कारण निर्मित होते हैं । 


पु॒त्तुत अध्याय मैं हम विभिन्‍न द्यरों द्वारा स्वीकृत निर्विकल्पक ज्ञान के स्वच्प 


का परीक्षा करते हुए इत जैन पिद्वान्त का, कि ज्ञान सविकल्पक ही होता है, अध्ययन 
करेगें । 


न्याय, मीमाता और बौद्ध मत - विकल्प यौजना निर्विकत्पक ज्ञान पूर्वक ही सम्भव 

निर्विकल्पक ज्ञान के पक्ष में पुथम युक्ति यह है कि किप्ती भी विषय के सम्बन्ध मेँ 
'निशचया त्मक छुद्धि की उत्पत्ति में उत्त विषय के समान वस्तु की स्मृति एक आवश्यक पार्त॑ 
है। किसी भी वस्तु को देखते ही हमे यह स्मृति होती है कि यह उत्त वल्तु के प्रमान है 


4 लथींयस्त्रय ॥/5 
2३ सर्वाध पमिद्दि 2/9 


उ2 "घट; पट इति का' जीव३ जुंदगल इति वा यो अयमतदुष्प्ररावत्ती भावस्वभाव३ स 
भाकारः तैन तह वर्तते हति साकारं।" न्याय विनिश्चय विवरण, भाग्स पृष्ठ-60 


फिते हमने पहले "पुस्तक" कहा था। छत प्रकार इन्द्रियोँ से साक्षात्कार हीने के उपरान्त 
हौीने वाले स्मृति और प्र॒त्यर॒भिज्ञान पूर्वक ही हमेँ यह बाँध होता है कि यह पुस्तक है। 
इन्द्रियाँ से प्राप्त होने वाली तम्वैदनाओं के स्तर पर कित्ती भी प्रकार का निमचय 
सम्भव नहीं है क्योंकि इसके लिये साद्बय मुलक प्रुत्यभिज्ञन आवप्यक है। जैकिन इत्त स्तर 
पर ज्ञान तो होता ही है, अन्यथा विकल्प विशेष का ही उद्य हो, अन्य का नहीं, 
यह नियम नहीँ बन सकता। द्ततलिये निर्विकल्पक ज्ञान को मानना आवश्यक है। यह 'किप्त 
पुकार का ज्ञान है इसे स्पष्ट करते हुए श्रीघरा कहते हैं " निर्विकल्पक दया मेँ अन्य वस्तु 
के अनुमन्धान के अभाव मेँ उत्तके स्लामान्य और विशेत्न धर्मो' का ग्रहण नहीं होने के कारण 
यह निश्चय नहीं हो पाता कि वस्तु क्या है और क्या नहीं है, इसलिये उसका विशिष्ट 
बीधघ नहीं होता है। फिर भी वस्तु के स्वल्य का ग्रहण तो होता ही है, क्योंकि स्वस्प 
के गण मैं अन्य की अपरैक्षा नहीँ होती।! कुमारिल कहते हैं कि सर्व प्रथम वस्तु का 
भालीचन ज्ञान होता है जी 'निर्विकल्पक है तथा शुद्ध वस्तु विष्धक है। यह ज्ञान गंगे और 
बहरे व्यक्तियाँ की होने वाले ज्ञान के सक्या है। इतमें वस्तु के सामान्य और विशेष धर्मों 
का झ्रण न होकर उनके आधारभूत व्यक्ति का ऋण होता है।” उप्तके बाद उत्ती वस्तु 
का नाम, जाति आदि धर्मों के द्वारा बीध होता है।” बीद्ध कहते हैं कि वस्तुओं में 
इन्द्रियों के अन्चयय और व्याक्ित्तरिक/का अनुप्रण करने वाला ताक्षात्कारी ज्ञान प्रत्यक्ष 
कहलाता है।* यह कल्पना से अपोड् अथात्‌ कल्पना से राहित ज्ञान है। नाम जाति आदि 
'विकल्य बुद्धि जनित हैं क्योंकि ततूतद्था पूृवानुभव की स्मृति होने पर इन विकल्पाँ की 
यौजना हाँती है और तब निःुचरयात्मक बुद्धि उत्पन्न होती है।? 


सा ए७०० हमय+ साया शपम) सेम्यक कक ३६००७ प्र इधाक इान। प्रामके इमनने शाभक आ0, भभक' पाए रथ शा शक सयह अंक आधक सम साफ साफ खाक आकर काम अंथा # ७ सम सके साफ ग्रंधथक आन शाम आप का आशा» भा १क० आम आम नाक अप, 0९: शाप 4० अधाक' शक 4 दावा आय साक- ध७७ सा७क (था साथ आप आधी आम कक, कक साम७ आमक पीना फेम 


।... न्याय बन्‍्दती, पृष्ठ-फ्पा 

22. एलोक वार्तिक, प्रत्यक्ष पारिच्छेद ॥॥2-॥5 
5... इलोक दार्तिक, प्रत्यक्ष पारिच्छेद ॥20 

५... न्याय बिन्दु टीका, पृष्ठठ - 5५ 

5, न्याय पिन्दु टीका, पृष्ठठ -५6 


6886 


'निर्विकल्पक ज्ञान को मानने वाले तभी दाशौनिकों के अनुप्तार सचिकल्पक ज्ञान 
की उत्पात्ति 'निर्विकल्पक ज्ञान पूर्वक ही होती है। सतू, अत, नित्य, अनित्य, नील, घट, 
पट आदि किती भी प्रुकार के विकल्प का उदय वस्तु के विकल्प राहित लय ते ग्रहण 
होने के उपरान्त ही होता है। ज्ञान की यह स्थिति, जिसमें 'निप्रचय का पृणया 
अभाव है, कभी स्वतः ज्ञात नहीं होती। मैयायिक कहते हैं कि यह अनुमान द्वारा 
जानी जाती है। तथा बौद्ध कहते हैं कि निःर्विकल्पक ज्ञान ने क्या जाना यह उतने 
औ मैं ज्ञात हो सकता है जितने अगर) मैं उसके बाद निषचयात्मक ब्लुद्धि उत्पन्न हो। 
इस 'निशचयात्मक बुद्धि की उत्पत्ति के अभाष मेँ विघ्मान निर्विकल्पक ज्ञान द्वारा 
जाना गया विषय भी अआीक्त) के समान ही है।* 


जैन दाशैनिक कहते हैं कि ऐसी किसी भी स्थिति को ज्ञान नहीं कहा जा 

सकता जिम विषय के सम्बन्ध मेँ कुछ भी नहीं जाना गया हो। ज्ञान चाहे वह इन्द्रिय 
पुत्यक्ष हो, मनीजन्य हो अथ्या अतीनिद्धय-विषय के किसी न कितती धर्म का निशचय 
करते हुए उत्पन्न होता है तथा निप्रचय संत, नील, घट आददि किन्ही विकल्पाँ को 'लिपै 
हुए ही होता है। जैन दारषॉनिक निर्विकल्पक ज्ञान के पक्ष में दी गयी छत युक्ति को 
स्वीकार नहीं करते कि इन्द्रियाँ मे विषय का साक्षात्कार होने पर ही पुतानुभवी की 
स्मृति पूर्वक सविकल्पक ज्ञान की उत्पात्ति होती है। वे कहते हैं। कि 'निर्विकल्पक और 
तचिकल्पक ज्ञान दौ पूर्णतया विरोधी स्थितियाँ हैं तथा' निर्चिकल्पक ज्ञान से कभी भी 
साविकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति नहीं हो सकक्‍ती। पृर्णया निप्रचय राहित अवस्था विकल्प 
|... ज्ञान यन्निर्विकत्वाखुय तदती-न्द्रियमिष्यते। न्याय 'तिद्वान्त मुक्‍तावली;पृष्ठ-500 


2 न तु 'निर्विकल्पकत्वात्‌ पुत्यक्षीव नीलबीध्फपत्वेनात्मानम्‌ अवस्था" पयितुम्‌ शवक्‍नोति। 
'निःचयप्र॒त्ययेना व्यवस्था पित॑ सद्‌ अपि नीलबोीध रूपा विज्ञानस अस्रद्सपम शव । 
तत्मान्निप्रचयेन नीलबीध्छप' व्यवस्था पिर्त॑ विज्ञान नीलबीधात्मन्‌ सत्‌ भ्वाति। 
न्याय बिन्दु टीका; पृष्ठ - 9। 
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विशेष के उदय की नियामक नहीं हो सकती अपितु कुछ धर्मों का प्रत्यक्ष होने पर ही 
यह निर्वचितत हो सकता है कि वित्त विकल्प विशेष का उदय हो। उदाहरण के लिये 
शीतलता, शुक्ल छये आदि जगा का प्रत्यक्ष होने पर तथा उत्तके सद्था वस्तु, जिसे जल 
कहा गधा था, की स्मृति होने पर और यह उस्तके सदूग है,इस प्रकार का प्रत्यक्क्षान 
होने पर "यह जल है" इस पुकार की व्यवतायात्मक बुद्धि उत्पन्न होती है। यदि 
पुरम्भ में शीतलता, शुक्ल रूप आदि गुर्गो का बोध नहीं हुआ हो तो ज्ल का ज्ञान 
भी नहीं हो सकता।। 


'किस्ती वल्तु के सम्बन्ध में निर्णयात्मक अनुभृति के 'लिये उप्तके सका पृचानुभ्त वस्तु 
की स्मृति की औक्षा अनम्यस्त दशा मैं ही होती है,अम्यल्त अवस्था मैं नहीं” अम्यस्त ,- 
द्या, ज्तिमें हम किप्ती वस्तु का कई बार प्रत्यक्ष कर चुके हा तथा हममेँ उप्ते पहचानने 
की क्वामता अच्छी तरह “विकसित हो चुकी ही, के होने पर वस्तु के सामने आते ही हम 
उत्ते पहचान जाते हैं जबकि अनम्यत्त दवा मैं हम विषय मे पूर्व परिचित तो होते हैं, 
पर उत्ते पहचानने के 'लिये हमें यह त्तोचना पड़ता है कि इतर प्रकार की वल्तु हमने पहले 
देखी थी जो जल थी। यह उत्तके तदकगा होने के कारण जल है। अनम्यल्त अवस्था मेँ उत्तका 


ज्ञान सदृश वस्तु की स्मृति पूर्वक होने के कारण पुत्यभिनज्ञान तथा अम्यल्त अवस्था मैं 
पुत्यक्ष कहलाता है। 


'किप्ती भी वस्तु का ज्ञान होने की अनिवार्य शर्त सक्का वस्तु की स्मृति न होकर 
तद्विष्यक लाब्धि तथा' उपयोग है। आत्मा में क़ित्ती विषय के ज्ञान पर आवरण डालने 
वाले कर्मों के क्षयोपश्मम से आत्मा मेँ उत्त विषय को जानने की क्षमता विकतित हो जाती 
है जिसे लब्धि कहते हैं। विषय को जानने की क्षमता के अभाव में विषय के सम्मुख आने 
मात्र से वह ज्ञात नहीं हो प़्कता। कित्ती वल्तु को जान सकने की शक्ति के होने पर तथा 
अन्य अनुकूल परिस्थितियां मिलने पर व्यक्ति के विष्य को जानने की एुवृत्ति या व्यापार 
को उपयोग कहते हैं 'ज्सिके द्वारा ही चिष्य ज्ञात होता है। 
|. प्तिद्दि विनिरचय टीका, पृष्ठ - शः 
2». प्िद्दधि विनिषवय टीका, पृष्ठ -॥॥5 
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'किली भी वस्तु के ज्ञान पर आवरण डालने वाले कर्मों का जितने आँगा मेँ ट्रातत 
होता है उतने गा मेँ व्यक्ति मेँ उत्त वत्तु के विष्विष्ट स्वस्य को म्रहण करने की क्षमता 
९ 'विकतित ही जाती है। 'कित्ती व्यक्ति में घट की जानने की क्षमता है इसका तात्पर्य 
? है कि वह यह जानता है कि घट होने का अर्थ क्या होता है। वह घट और अधघट मेँ 
+) ज्न्तर कर सकता: है। 


हमारे अनुभव हमारी जानने की क्षमता मेँ निरन्तर वृद्धि करते हैं। हर नया 
भनुभा हमारी जानने की क्षमता को चिकमप्तित करता है। हम जितने-जितने किप्ती विषय 
को जानने की और पुतृत्त होते हैं उत्तनी-उतनी तद्‌॒विष्पघक लब्धि विकसित होती जाती 
है। एक बार किसी वस्तु को जानने की क्षमता चिकत्तित हो जाने पर, दूसरे प्राब्दा में 
उतप्तका स्पष्ट छप से सम्प्रुत्यम बन जाने पर 'विकल्पा के उदय में तदुप्वा वस्तु के पृवानुभव 
की स्मृति की #प्ैज्ञा नहीं रहती अपितु विषय मे सम्पर्क होने के अनन्तर ही' उत्तका 
अध्यन्चत्ताय प्रारम्भ ही जाता है। वल्तु के सत्व जे सामान्यतम धर्म की अनुभति प्र॒त्यक्ष 
से प्राणी मात्र की होती है। वे अपनी-अपनी क्षमता के अनुझ्तार एप रत आदि विशेष 
धर्मों को भी जानते हैं। इन धर्मा के वैशिष्ट्य को वे कितना अधिक जान सकते हैं यह 
उनके ज्ञानावरणीय कर्म के ज्रयाविवामु, पर' निर्भर करता है। 


इन्द्रियानुभव भी निररचया त्मक होता है :- 


जड़ होने के कारण इ्न्द्रियों विष्य-बीध की कता' न होकर उत्तका उपकरण या 
ताधन मात्र हैं। इनके द्वारा भी विषय सदेव सविकल्पक रूप से ज्ञात होता है। हमें 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष द्वारा लय, रत, गन्धु, स्पन्ठ॑ का ज्ञान होता है। इसके ज्ञात होने का 
तात्पर्य है कि हम इन्हें अन्याँ ते पूथ्त इनके विषशिष्ट स्वल्प मैं पहचानते हैं। हम 
इ्न्द्रियों से 'घिषय को कितने विशिष्ट ल्वस्य में म्रहण कर सकते हैं यह हमारी जानवे 
की क्षमता पर निर्भर करता है। उदाहरण के लिये जब तक हम मैं पृथुब्रुध्ना कार. 
को ग्रहण करने की त्तामर्थ्य विकसित नहीं होती, इान्द्रियी आकार मात्र को झऋूण करती हैं। 
एक बार इस क्षमता के विकसित हो जाने पर पृथुब्ुध्नादि आकार से युक्त अर्थ ॥घट 
के सम्मुख आने पर चकप्ठु इस विष्विप्ट आकार से सुक्‍त अर्थ ॥घट) का ही बौध कराती है। 


॥ 
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कहा जाता है कि ह्ान्द्रियाँ के द्वारा रूप रतादि की अनुभ्ृति तो होती है पर 
उत्त अनुभृति मेँ "यह छूप है" छत प्रकार के -निप्रचय का पूर्णया अभाव होता है। यह 
'निशरचया त्मक बुद्धि तो उत्त अनुभृत्ति के उपरान्त ही उत्पन्न होती है। 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि यादि इन्द्रियानुभव के ल्‍तर पर निश्चय का अभाव ही 
तो कभी भी किप्ती भी वस्तु का ज्ञान नहीं हो सकता। किती भी वस्तु का सम्पुत्यय 
उसके एक या एकाधिक बार पुत्यक्ष होने पर बनता है। उसके अवच्छेदक धर्म प्रत्यक्ष द्वारा 
ही ज्ञात होते हैं। स्तविकल्पक ज्ञान को पृवानुभाँ की स्मृति पर आधारित मानने से 
भनवस्था दोष्य आता है क्योंकि उत्त अनुभव की निम्रचयात्मकता उनके पूर्व के अनुभवाँ पर 
आधारित होगी तथा उनकी निमचयात्मकता अन्य अनुभ्ध पर। दप्त दोष से बचने के लिए 
कही न कही अनुभव की निशयात्मक-पघल्तु के सामान्य विशेष स्वरूप का ग्राहक मानना 
आवश्यक है।! प्रत्यक्ष हमारे समस्त ज्ञान मैं आधार भूत स्थान रख्ता है। अन्य तभी प्रमाण 
पुत्यक्ष की सहायता पूर्वक ही ज्ञान करा सकते हैं। अनुमान, उपमान आदि सभी प्रमाण 
वर्तमान मेँ किसी वस्तु के प्रत्यक्ष तथा भुतकाल मेँ प्रत्यक्ष की गयी वस्तु के स्मरण पूर्वक ही 
पुवृत्त होते हैं। यदि प्रत्यक्ष में वत्तु अन्यीं से पृथक अपने स्वरूप मेँ नहीं जानी गयी हो 
ती उत्तकी स्मृति कभी नहीं हो सकती। 'निरचया तत्मक पुत्यक्ष के सल्कार ही भविष्य में 


उत्तकी स्मृति करा सकते हैं।” जबकि निश्चय राहित अवस्था के संस्कार ही शैष नहीं रहते 
जिससे उसकी स्मृति हो सर्की" 


परुय: ज्ञान की 'निःचयात्मकता को भाषा से सम्बन्धित माना जाता है। निर्णय 
का! आकार "यह घट है" जय होता है जी कि एक वाक्य होने के कारण पाब्दात्मक है। 
इ्तत मान्यता के अंनुत्तार कित्ती भी वस्तु के अध्यावत्ताय का तात्पर्य है उत्त वल्तु के वाचक 
पाब्द का प्रुयोग। भीहारि ज्ञान मात्र को तविकल्पक मानते हैं। वे कहते हैं कि ऐसा कोई 
ज्ञन नहीं है जो प्राब्द राहित हो। ज्ञान सदैव बाचक प्राब्द विप्वीष्ट अर्थ का ज्ञान होता है। 
'ज्मि प्रकार आरिन स्वभाव से ही प्रकाशक होती है, उत्ती-एुकार-ज्ञान-भीर-स्वभाच-से-हपे 


|... न्याय विनिरवय विवरणु' भाग-। पृष्ठ 
2. व्यवत्तायात्मनी दूषटे संस्कार स्मृतिलेवा। त्तिद्वधि विनिशचचय ॥/प 
5... वाक्य पद्दीय - ॥॥5 


ञ्८2 


प्रवाधिक-होते-हैन उसी पुकार ज्ञान भी स्वभाव से ही पराब्दानुतबिद्द होता है। यहा 
तक 'कि बच्चैं*भी अर्थ को अपने पूर्व जन्म के संस्कारों से वाचक शब्द विशिष्ट रूप ते 
जानते हैं। “ -दिहनाग कहते हैं कि प्राब्द और विकल्प परस्पर अविनाभावी हैं। ज्ही पाब्द 
होते हैं! वहा "विकल्प हाते हैं तथा' जहाँ विकल्प होते हैं वहा प्राब्द हाँते हैं।? 


धर्मगी तिं कहते हैं कि विकल्प तदिव प्रांब्द संप्र्ग युक्त होते हैं तथा शब्द प्रयोग 
अर्थ के द्यानि के उपरान्त सेकेत स्मरण पूर्वक होता है। तकैत स्मरण इ्न्द्रियोँ का 'विधय 
नहीं है। इसलिये पुत्थक्ष अर्थ की कल्पना पौड् छूप ते अथातिू निर्विकल्पक छञूप से ही 
जानता है।” यादि अर्थ निर्विकल्पक एुत्यक्ष गम्य नहीँ हो तो शब्द योजना पूर्वक सविकल्पक 
ज्ञान की उत्पात्ति भी नहीं हो सकती। 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि सविकल्यक ज्ञान सदेव प्रांब्दात्मक नहीं होताए इन्द्रिप 

प्रत्यक्ष शब्द राहित छप मे ही अथै की जानता है। च॒ह्ठू द्वारा छप का ही बोध होता है 

रूप" पराब्द का नहीं क्यों कि-इतसके समान शब्द भी चक्ठु का विघधय नहीं है।? किसी भी 
वल्तु कै लिये नाम का प्रयोग वही व्यक्ति करा सकता है ज्सिने उप्त कल्तु को देखा हो तथा 
जिसे ततू सदृगा पूर्वानुभूत वस्तु को दिये हुए नाम की स्मृति हो।? यदि पुत्यक्ष निश्चय 
रहित है तो देखी हु वस्तु भी नहीं देखी हुईं के समान ही है। तब इन्द्रिय प्रत्यक्ष के 
अभाव में भी सचिकल्पक ज्ञान हो सकता है।” वादिराज कहते हैं कि यदि सचिकल्पक 
ज्ञान इब्दात्मक ही ही सकता है तब भी इतना तो निप्रचय है कि प्रथम द्पान काल मैं 
ही वाचक प्राब्द का ज्ञान नहीं होता; अन्यथा संकैत की व्यर्था का पुर्तेग आता है। 


।.. वाक्ध पदीष - ॥॥७ 

४४ वाक्य पदीय - ॥5 

उर भपीह प्िद्ठि, पृष्ठठ-50 

५९३. पुमार्ण चार्तिक २।25 तथा ॥29 
5. प्रमैध कमल मारत॑णड, पूृष्ठ-५। 
6. अष्ट सहस्जी, पृष्ठ-॥9 

7४ अष्ट सहस्जी, पृष्ठ-।22 
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अत: गब्दात्मूह, बीच नाम स्मृति पूर्वक ही होता है। प्रश्न उठता हैं कि नाम की 
स्मृति अनिर्म्ध्त अर्थ के पुति होती है अथ्वा निर्णि अर्थ के पुति। यादि अनिर्णित अर्थ 

के पुति होती है तो ज्मि भी 'कित्ती घविषय मेँ प्रब्द योजना हो जाय उतती का निर्णय 
हो जाना चाहिये तथा कित्ती भी प्रकार के विवाद की तम्भावना नहीँ रहनी चाहिये। 
"दानादि ते स्वर्ग की प्राप्ति होती हैः इतपुकार की प्राब्द योजना से इस सम्बन्ध में 
निर्णय कवि - विव्राद की समाप्ति हो जानी चाहिये पर शैसा नहीं होता । यदि कहा 
जाय 'कि की अधधथ के प्रुति प्रच्द योजना होती है तो अन्योन्याश्रम दोष आता है। 
तब ज्ञान के पब्दात्मक होने पर ही अर्थ का निर्णय हो सकता है तथा अथै का निर्णय 
होने पर ही उप्तके लिये शब्द योजना की जा सकती है।। 


यदि "रूप" प्रांब्द के प्रयोग के बिना' छप का निररचय नहीं हो तो "रूप" पाॉब्द 
का पुयोग कभी नहीं किया जा सकता। वस्तु के स्वरूप का निमरचय ही जाने के बाद 
ही उप्तके लिये पराब्द विशेष का प्रयोग किया जा सकता है, अन्यथा' नहीं। किसी भीवस्तु 
के लिये नाम विशेध का प्रयोग वही व्यक्ति कर सकता है ज्मि उत्त वस्तु का निशरचयात्मक 
ज्ञान हुआ हो तथा ज़्मि तत्सद्या पूवानुभ्त वस्तु को दिये हुए नाम की स्मृति हो। 
'किस्ती भी वस्तु के 'लिये "नीला" शब्द का पुयौोग तभी किया जा सकता है, जबकि हमें 
उत्तके विशिष्ट ल्वस्य - उम्तके ऐैस्ते स्वस्प का ज्ञान हो जाय जो मात्र नीले पदार्थों का 
ही हो सकता है, नीलातिशिक्त पदार्था' का नहीं। इस निर्णय के 'लिये "नीजा" प्राब्द 
का पुयोग नहीं अपितु वस्तु मेँ स्थित'नीलत्चे विशेक्रा का ज्ञान होना आवप्यक है। 
इसका ज्ञान होने पर ही पूर्व मेँ तत्सदुपा वस्तु को दिये गये नाम की स्मृत्ति पूर्वक यह 
कहा जा सकता है कि यह पदार्थ नीला ही है,पीला या लाल नहीं। 


यदि चस्तु के ल्वस्य के निर्णय तथा उत्तके वाचक पाब्द के पुयाग में कोई अन्तर 
नहीं हो ती हम कभी कित्ती घन के संबंध में यह नहीँ कह सकते कि यह सही है अथ्वा' गलत 


धरा उडए0 साइक साइ७ #ग पम्क लावा धावक, ७०3७ शक धकमा> वध पक २०००० अकाके ध्याक ००३ आाा दहक सम धर समय सम, 


|... न्याय विनिशरचय विवरणु भाग - ॥,पृष्ठ - ॥56 
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यह तो तभी कहा जा सकता है जबकि वस्तु त्थिति का निर्णय प्राब्द प्रयोग से त्वतन्त्र 

हो। शब्द तो तकित मात्र है जी उत्त निर्ण की और त्ंकैत करते हैं तथा उत्ती व्यक्ति के 

लिये सार्थक हैं जो उन प्राब्दोँ के द्वारा सकेतित पदार्थ तक पहुँच सके। उन सकती ते संकेतित 
तक पहुंचने का तात्पर्य पदार्थ को निप्रचयात्मक रूप ते जानना है। निश्चचय का अर्थ है- 

वह उत्तके विशिष्ट स्वरूप की पहचान सके तथा भअन्याँ से अलग कर सकें। इसका आधार 

वाचक पब्द का प्रयोग न होकर वस्तु के विशेषणों का बीौध हैं जो उत्के स्वर्य के नियामक हैं। 


न्याय वैशेष्चिक मत ४० निर्विकल्पक-ज्ञान एक ता किक आवश्यकता $- 


नैयाथिक कहते हैं कि किप्ती भी चत्तु के पुति विशिष्ट बुद्ठधि की उत्पत्ति होने के 
लिये यह आवप्रयक है कि उसके 'विषोक्षाँ का ज्ञान हो। विशेष्रा वस्तु के स्वरूप के सम्पादक 
तथा उसप्तके अवच्छेदक या व्यावर्तक अथात्‌ उस्ते अन्य से पृथक करने वाले हाते हैं। इन पित्रेष्राँ 
के' जाने बिना हम यह नहीं जान सकते कि वस्तु क्या है और क्या नहीं है। उदाहरण के 
लिये "यह घट है" यह साविकल्पक ज्ञान तभी हो सकता है जबकि हम "यह" के विषषफ्ा 
"घटत्व" को जानते हाँ, जिसके कारण वह वल्तु घटकहलातीः है।, पटादि नहीं। "नील 
आव" इस विशिष्ट बुद्धि में "नील" अआव का विशेेका है क्योंकि यह अप्रव को अन्य सगाँ 
के अर्जी से अलग करता है। इत्त विशिष्ट बुद्धि में नील का ज्ञान तभी सम्भव है जबकि हमेँ 
"नीलत्व" का ज्ञान हो तथा आव के ज्ञान के लिये " आवत्व" का ज्ञान होना आवप्यक 
है। इत पुकार जुग़,कर्मादि 'किती वस्तु के विशेष्रा हो सकते हैं जो कि अन्य विरोधी झुग 
कर्मादि को व्यावृत्त करके उत्तका विप्रिष्ट बीधघ कराते हैं। सामान्‍य द्रव्य, गुग और कम 
तीनों के स्वरूप का नियामक होता है तथा किप्ती भी पदार्थ को उत्तके 'विशेष्न स्वख्प में 
तभी पहचाना जा सकता है, जबकि हमें उसमें ए्थित सामान्‍य का ज्ञान हो॥ 


'विशेष्गा ज्ञान विषेध्य ज्ञान के प्रत्ति कारण होता है, इसलिये सविकल्पक ज्ञान कै 
पूर्व निर्विकल्पक ज्ञान को मानना आवश्यक है। विष्ववाथ कहते हैं - "ज्ञान जौ कि 
निर्विकल्पक है वह अती+न्द्रिय माना जाता है।* ; 


चक्ठ सैंपोग के बाद "घट" इस पुकार का "घटत्व" आदि चविशेषगोंँ से युक्‍त 
ज्ञन त्रम्भभ नहीं है उत्तके पहले 'विशेषा रूप घटत्व आददि के ज्ञान के न होने से, क्योंकि 
'विष्ष्ट ज्ञान के हीने में “विश्षेषा ज्ञान कारण होता है। इतलिये पहने घट और घटत्व 
के 'विशेष्ण विशेष्य भाव की झ्हण करने वाला ज्ञान ही उत्पन्न होता है, वरहीँ५"-निर्विकल्पक" 
माना जाता है और यह ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं होता।" 


पुत्पेक सविकल्पक ज्ञान मेँ तीन बाताँ का ज्ञान होता है - विशेषता, विपरोष्य तथा 
उन दोनो के मध्य सम्बन्ध का ज्ञान । दो पदार्थों के मध्य सम्बन्ध तभी जाना जा 
सकता है, जबकि दीना की पृथ्क-पृथक उपलब्धि हो। इसलिये सविकल्पक ज्ञान के पूर्व 
'निर्विकल्पक ज्ञान की सत्ता स्वीकार करना आव््यक है। 


जैन मत :- 


न्याय वैशेषिक व्यसन का उपर्युक्त पिद्वान्त इस पूर्व मान्यता पर आधारित है कि 
'विशेका और विशेष्य दो 'भिन्‍न-भिन्‍न पदार्थ होते हैं। जैन दार्शनिक कहते हैं. कि कभी भी 
'भिन्‍न क्षण विशेष्य के पति 'विष्िष्ट बुद्धि की उत्पत्ति नहीँ कर सकता। वस्तु की 
'विशेष्ता् उत्तकी परिचायक होती हैं तथा उनको जान कर ही हम उत्त वल्तु कौ जान 
सकते हैं। पर ऐसा इसलिये होता है कि विशेष विशेष्य को अपने से अनुरौजित किये हुए 
होता है, उत्तका ल्वभाव होता है, दौनाँ के मध्य तादात्म्य सम्बन्ध होताः है। 


'कित्ती भी वस्तु को जानने का अर्थ है उत्तके स्वस्य को जानना। 'किप्ती भी वस्तु 
का स्वरूप उत्तका अवयव संघठन तथा झ्ुग, धर्म या विशेष्ताएँ होती हैं। खूर, ककृद, 
तात्नादि अवयवों के बोध होने पर हमें गाय का तथा श्क विप्वोध आकार, गन्ध, रस 
आदि का अनुमव होने पर हमें आम का अनुभव होता है। शेसा इसलिये होता है कि खर, 
तास्नादि ते मुक्त अवयव सँंघठन गाय का स्वस्प है तथा गाय ते भिन्‍न फ़ित्ती भी पं 
मैं यह नहीं पाया जाता। इसी प्रकार विशेष आकार, गन्धु, रस्त आदि आम के स्वस्य 


।०. न्याय पफ़िद्वान्त मुक्‍तावली, पू0 - 500 
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के नियामक हैं। सर्वत्र वविश्ेष्य के ल्‍वरूप के नियामक होते हैं तथा विशेष्य उनसे नियमित 
होने के कारण उनके बोध पूर्वक ही ज्ञात होता है। 


वादिराज कहते हैं कि जिसके द्वारा लप्षित किया जाता है अथीत्‌ म्हण किया 
जाता है वह लक्षण है। वस्तु का स्वरूप ही उत्तका लक्षण है इसलिये वह "स्वलद्काग" अथीत्‌ 
स्‍्वय॑ ही अपना तक्षग है। वस्तु चेतन या अन्य पुकार की है तथा उत्तते भिन्‍न उत्का लक्षग 
नहीँ है। वैशेष्िक मानते हैँ कि अन्य के द्वारा ही यथा उक्िघावत्वादि छप से ही द्रव्य का 
लक्षा होता है। प्रप्नन उठता है कि क्ियावान होना' इत्त लक्षा से द्रव्य का' ही ग्रहण क्या 
किया जाता है, गुगादि का क्‍यों नहीं यादि कहा जाय कि ढक्वियावानता मात्र द्रव्य मेँ 
ही रहती है तो यदि 'क्रियावानता द्रव्य का स्वभाव होने ते द्रव्य सै तादात्म्य संबंध 
रखती हो तब तो कोई समस्या नहीं, यदि यह उत्तस्ते भिन्‍न है तो अभी तक हम यह नहा 
जानते कि द्रव्य क्यू है और इत्तलिये यह नहीं कह सकते कि किया वान होना द्रव्य का 
ही लक्षण है, गुगाददि का नहीं।” फ्ोषण या तक्षग कि्ोष्य से भिन्‍न होने पर उत्तके प्रति 
पिप्रचयात्मक बुद्धि उत्पन्न नहीँ कर सकता। विप्रोक्षा ज्ञान मेँ विशेषण अन्य सब से व्यावृत्त 
भने विशिष्ट स्वछ्य मैं ज्ञात होता है, तथा विषशेष्य भी अन्य होने के कारण उत्तते व्याचूत 
हो जाता है तब विशेषा विशेष्य ज्ञान के पुति कारण कित प्रकार हो सकता है। 


लक्ष्य या विश्वेषा का काम विशेष्य की अन्य वस्तुओँ से पृथक करके ज्ञात कराना 
होता है। प्रश्न उठता है 'कि पृथक विधषेषण विष्वेष्य के प्रति अन्य पदार्थां' ते व्यावृत्त बुद्धि 
'किप्त पुकार उत्पन्न कर सकता है? 'किती भी वस्तु का स्वरूप ही उस्ते अन्य वस्तुओं" से 
पृथक कर सकता है। यदि वह स्वछ्पतः अन्य वस्तुओं से पृथक रूप मेँ ज्ञात नहीं हो तो 
उत्तसे भिन्‍न कौर्ड भी वस्तु इस कार्य को नहीं कर सकती।? स्वरूप बीध होने पर यह छ्प 
व्यावर्तन स्वत्त: ही जाता है, तथा' पर रूप निष्नध के अभाव मैँ स्वरूप बोध भी अत्तम्भव है। 


।. स्वरय॑भृ स्त्रीत - 5/५ 
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कहा जा तकक्‍ता है कि पस्तविकल्पक ज्ञान विषषेष्य तथा विशेष के मध्य संबंध 
स्थापना पूर्वक हीता है । हंस विषविष्ट बुद्धि में तीन तत्व होते हैं | विशेष, 'विधेष्य 
तथा उन दौनाँ के मध्य सम्बंध जौ दीनाँ के भिन्‍न होने तथा दोनों की पूर्व मेँ पृथक 
पृथक उपलब्धि होने पर ही सम्भव है | यदि लक्षण और लक्ष्य, वविषेषा और 'विषश्वय 
दौनाँ' मैं एकत्व है ती या तो दोनों ज्ञात होगे या दौनांँ अज्ञात तथा ऐैसी'्थिति मेँ 
एक कौ दूसरे के ज्ञान के प्रति कारण मानने का कौई अर्थ नहीँ रहेगा | 


जैम दार्षानिक कहते हैं। कि सम्बान्धियोँ की विप्नोध्न पुकार से स्थिति ही सम्बंध 
है | सम्बान्धियाँ से पृथक्‌ सम्बंध की सत्ता नहीं है । कीषण और विशेष्य मैं अपेक्षा 
फ्ोिध से अभेद होने के साथ ही ताथ अन्‍य ओक्षा से भेद भी होता है तथा इसलिये उन 
दौरा! के मय तंयोजना पूर्वक साविकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति हो जाती है । किल्ती पदार्थ 
का असाधारण धर्म उत्तका लक्ष्य होता है तथा धर्म और धर्मी' में संच्या, सन्ञा, लक्षण, 
प्रधौजनादि की दृष्टिट से भेद होते हुए भी तादात्म्य त्बंध होता है क्योंकि धर्मी अपने 
तमस्त धर्मों मेँ व्याप्त होता है | धर्मों के अन्यीन्‍्य अभेद के अतिरिक्त धमी" छुछ नहीं 
है | कस्तु के त्ताधारण अत्ताधारण सभी धर्म उप्तके विषोष्णा होते हैं' जी उप्ते विजातीय 
वस्तुओं से व्यावृत करते हैं । कईं बार भिन्‍न चस्तुओँ को भी उपचार में विशेषण कहा 
जाता है पर वास्तव मैं वल्तु अपनी स्वस्पगत वि्शेष्ञाओँ से ज्ञात होती है । उदाहरण 
के लिये "दण्डी पुरूष" यह एछुतीति दुड ते संयुक्त पुरुष के ज्ञात होने पर होती है । छत 
ज्ञन में दण्ड उपचार से ही विशेष है | वात्तव में ती पुरुष अपनी शक अवस्था 'विप्ेष 
दुड से संयुक्त अवस्था से ही दूडी रूप मेँ ज्ञात हा! रहा है | 

फदि सम्बन्ध को संबँधियाँ से पृथक मान कर तथा सम्बंध स्थापित करने के लिये 
उनकी पूर्व मैं पूथक-पूृथक उपलब्धि मानने पर प्रुश्न उठता है कि दण्ड और पुरूष पूथक-पृथक 
'निर्विकल्पक जय तै ज्ञात होते हैं या सविकल्पक रूप से १ यदि पुथम विकल्प को स्वीकार 
किया जाय तो वे दौना अज्ञात ही हैं और अज्ञात संबँधियाँ मेँ संबंध की स्थापना असंभव 
है। यदि ते सतविकल्पक झप से ज्ञात होते हैं तो वे भी विशेष ज्ञान पूर्वक ज्ञात होगे । 
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दण्ड अपने 'विश्वेषा - भअवयर्वोँ तथा पुरुष अपने अवयर्वों के ज्ञान पूर्वक ज्ञात होगा। काड 

और उत्तके अवयर्वाँ के सम्बन्ध की स्थापना के लिये उन दोनों की भी पृथ्क-पृथक उपलब्धि 
आवश्यक है। दण्ड के अवयर्वोँ के सविकल्पक रूप से ज्ञात होने के लिये उसके अवयर्वोंँ का 

ज्ञन होना आवायक है तथा अन्त मैं शक ल्थिति ऐसी आयेगी कि अवयर्वाँ के अवयव की 
तविकल्पक बुद्धि की उत्पात्ति के लिये परमाणुओँ का ज्ञान आवायक होगा। परमाण 

इन्द्रिय गम्प नहीं है, इसलिये वे जिम कार्य द्रव्य के विशेष हैं वह अज्ञात होगा। उप्तके 
ज्ञात होने पर उत्तते निर्मित अवयवी तथा इत तरह # कभी दूड भी ज्ञात्त नहीं हो सकेगा। 


इस प्रकार ही: 2.५2। और (विशेष्य कीपृथक-पृथक उपलब्धि पूर्वक हीः सविकल्पक गया, हल 
पम्भावना ही तमाप्त हो जाती है।! प्रविक्तल्‍्साक झा के खत्यज्म 


हमें कभी भी ऐसी अनुभूति नहीं होती है कि धर्म और धर्मी की पूृथक-पृथक 
उपलब्ब्धि हो रही है। यह कहने का भी कोई भर्थ नहीं है कि इस प्रकार का ज्ञान अनुमान 
से सिद्ध है क्योंकि ज्ञान सदिव लव संवेदी होता है तथा ज्ञान की अज्ञात कहना स्व-वचन 
"विरोध है। 


तार्किक रप से भी धर्म और धर्मी की पृथक-पृथक उपलब्धि की कल्पना नहीँ की 
जा सकती, क्योंकि धर्म सदेव 'किम्ती धर्मी का होता है तथा धर्मों से राहित धर्मी" निस्चभाव 
होता है। निस्वभाव पदार्थ की सत्ता नहीं होती तब उप्तकी उपलब्धि किप्त पुकार हो 
सकती है। किसी भी वस्तु को जानने का अर्थ है उपके स्वस्प को जानना। चस्तु का 
स्वस्प उत्तके अवयव, गुणादि किष्ताएँ ही है जिनका वैशिष्द्य उत्त वस्तु का वैशिष्ट्य है 
तथा जिन्हें जानना ही उत्त चस्तु के 'विप्वाष्ट स्व्य की जानना है। निर्विकल्पक ज्ञान 
को मानने वाले तभी दध्नॉनिक उतमें पदार्थ के यथार्थ स्वरूप का बोध मानते हैं पर वस्तु 
का स्वरूप तो उत्तके अवयव. गुगादि ही हैं। यदि इन्हेँ वस्तु का स्वरूप नहीँ माना जाय 
तो चस्तु अन्य विशषताओं को लिये ही गी तथा जो ज्ञान उत्तके ल्वस्य कौ जानेगा वह उन 
'विशेषाओँ को ही जानेगा। अत: ज्ञान मेँ धर्म ध्मी भाव अनिवार्यत३ होगा। 
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धर्म और धर्मी दोनों ही सवा/त्मक नहीँ होते अपितु उनका एक निश्विचत स्वछ्य 
होता है, तथा अन्य छुपा का उनमेँ अधाव होता है। उत्त निष्चितत स्वभाव का बाँध हमें 
तभी हो सकता है, जबकि हम मैं उत्ते ग्रहण करने की क्षमता घिकमित हो: चुकी है; - हम मेँ 
उसका सम्पुत्यय बन चुका हो यह अआचब लाल है' यह बोध तभी हो सकता है जबकि हम 
जानते हॉ कि लाल होने का अर्थ क्या होता है तथा आऋव होने का अर्थ क्या हाँता है। 
इस सविकल्पक '्थिति से 'भिन्‍न 'किती साक्षात्कार मात्र _ज्मिमेँ किसी प्रकार का निर्णय 
नहीं हो, से वस्तु का निष्निचतत विशिष्ट स्वर्प ज्ञात नहीं होता। इसलिये उस्ते ज्ञान 
कहने का कोई अथ्थ नहीं है। 


[00 


अध्याय - चार 


साथ सकामके अम्मा फामथ७ वाान+ धाम आया पाक अकन) आकार कमर, 


भनेकान्ता त्मक अर्थ ज्ञान का विषय $- 


ज्ञान की तम्पुत्ययात्मकता तथा निशचचयात्मकता वस्तुओं के वगीकरण 
की त्म्भावनाओँ पर आधारित है तथा वर्गीकरण चस्तु के द्रव्म-परयायात्मक, 
सामान्‍य -विशेष्नत्मक स्वरूप के कारण ही सम्भव ही सकता है, अन्यथा नहीँ । 


तविकल्पक ज्ञान लग भा को लिये हुए होता है | हम हारित वर्ण, 
'पिशेष्ष आकार आदि कुछ गुर्गा को जानकर कहते हैं कि यह पत्ता है ॥ 
तना, शाखाओं, पत्तों आदि के ज्ञान पूर्वक वृक्ष का ज्ञान होता है | प्रश्नत 
उठता है 'कि हम अनेक अवयवाोँ और गुणों के ज्ञान कौ शक वस्तु का ज्ञान क्यों 
कहते हैं तथा एक िषोध वस्तु का ही ज्ञान क्यों कहते हैं अन्य वल्तु का ज्ञान 
क्यों नहीं कहते १ तना, शाखाओं, पत्ता आदि के ज्ञान पूर्वक हम यह क्याँ 
कहते है 'कि यह वृक्ष है, उसे मनुष्य अथ्वा पशु क्यों नहीं कहते १ 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि पुत्येक वस्तु का अपना एक निर्विचत, 'विष्छिट 
स्वकृप होता है, जौ उत्तके गुणों तथा अवयर्वाँ से निधा“रित होता है । वस्तु के 
अवयव तथा' गुण उत्तके विधिध पद्दा हैं - आग हैं - स्वभाव हैं । इतलिये उनका हु 
ज्ञान उत्त क्‍स्तु का ही ज्ञान है । वादिराज कहतै हैं कि वस्तु अनेक स्वभावों 
यथा - आत्मा ज्ञान, द्यान, सुख, वीर्य इन सहभावी स्वभावषा तथा सुप्त, प्रद्ठद 
आदि क्र्मरभावी' स्वभावों कौ लिये हुए होता है । इन छर्पों का भहण उत्त वस्तु 
का ही कर्थचितू ग्रहण है । जिस त्मय वत्तु एक स्पभाष से गुहीत होती है, उत्त 
तमय अन्य स्वभाष से अग॒हीत भी रहती है | छत्त ठुकार का भैद होने के कारण 
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इस आधार पर उनमेँ भेद का आरोप करके उन्हें, गुण संज्ञा दी गयी है 

तथा गुण जगी इस प्रकार का व्यवहार किया जाता है | यदि छइत्त 

आधार पर स्वभाव की भाव त्नै पूर्णया भिन्‍न मान 'लिया जाय तौ 

भाव की सत्ता ही नहीं रहैगी । वह किसी न किती स्वभाव में अवल्पि 
होकर ही सत्‌ हौ तकता है | यदि वह स्वभाव भी उससे भिन्‍न हो तो 

वह अन्य स्वभाव मेँ अवल्थित होगा । छत पुकार अनवस्था' दौष आता है ।॥ 


'विद्यानन्दि कहते हैं कि धर्म और धर्मी कर्थचित्‌ भेद-अमैद स्वरूप हैं | 
कर्थचित्‌ भेद ही धर्म तथा' कर्थंचित्‌ अमभैद ही धर्मी है । यह कर्थचित्‌ भैदाभैद 
ही कर्थचित्‌ तादात्म्य है | तादात्म्य मेँ ततू प्रांब्द का अथ है - वह वस्तु 
तथा इसका पूरा अ« है कि भैदाभैद उत्त वस्तु की आत्मा है | “कर्थ॑चित्‌" इतत 
'विशेका को लगाने से श्क दूसरे की अपेक्षा से रहित सर्वथा भेद और तसर्वथा 
भभैद का निराकरण हो जाता है तथा परस्पर सापेक्ष भेदामैद की स्थापना 
होती है ।॥* 


धर्म और धर्मी के अमभेद का तात्पर्थ है कि धर्मी धर्म रछपा तथा धर्म. 
धर्मी रूप है तथा इनके भेद का अर्थ है कि जौ लक्षण धर्म का है वही धमी" का 
नहीं है । धर्मों की संख्या अनेक होती है, धर्मी एक होता है(इनके नाम 
'भिन्‍न भिन्‍न होते हैं । लैकिन इतसे ये पूर्णया भिन्‍न नहीं हो जाते । अपितु 
ये एक ही वल्तु के विभिन्‍न अंग है तथा इनकी तमग्रता ही वह वस्तु है । वस्तु 
के भेद पक्ष का जैन ग्रंथाँ में सवा-धिक प्र॒ुण्तिद् पयायवाची प्राब्द है "पर्याय" तथा 
इसे कभी*धर्म' कभी “शक देश कभी 'अँश 'कहा जाता है 2 तथा अमभैद पक्ष का 
दूयोतक द्रव्य प्राब्द है | 


।,... न्याय विनिष्रचय विवरण मभाग-2 ,पृष्ठ-95-96 
2. आप्प्त परीक्षा, पृष्ठ 89 
3, प्तिद्वि विनिशचय टीका, पृष्ठ 575 
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कत्तु के इसी भेदाभेदात्मक - एकानेकात्मक-द्रव्य -पयायात्मक स्वस्य के 
कारण ही हम कुछ गुगाँ और अवयर्षों के ज्ञान पूर्वक वल्तु को जानते 

हैं । जब हमें हरे रंग तथा विशेष आकार के बोध पूर्वक पत्ते का ज्ञान 
होता है तौ इसका कारण यह है कि पत्ता ही इन जया में अवल्थि 

है | ये पत्ते के ही पद्दा हैं तथा इनको जानना पत्ते की ही जानना है | 
वृक्ष तना, शाखाओं और पत्ता रूप से ही अवस्थि है । अत: इनका 
ज्ञान एक वृक्ष का ही ज्ञान है | 


पुत्येक वस्तु का अपना निर्मिचत विशिष्ट स्वर्य उत्तमेँ अन्य छझपाँ 
के अभाव पूर्वक ही होता है । उत्तके 'विशेष गुण, अवयव संघटन, प्रक्तियाँ 
तथा उपयोगिताएँ होती है तथा इनके विरोधी गुर्गों का अभाव होता है । 
किसी भी वस्तु को जानना उप्तके स्वरूप को जानना है | कस्तु का साक्षात्कार 
मात्र स्वरूप बोध नहीं है अपितु यह निप्रचय कि वह क्या है, त्वस्य बोध है | 
हमारे समझे वस्तु के विविध पक्ष आते हैं तथा जब जह्न हंगे उन्हें गा नतै हैं: तब 
वह ज्ञात कही जाती है । इत पहचानने का यह अरे है कि हम6सकेः विरोधी 
स्वल्प वाली वस्तुओं से पृथक कर सके । यदि हम वृक्ष की अवृक्ष मै पृथक नहीं: 
कर सकते नें हम 'किसी वस्तु के तामने आने पर उसे वृक्ष रूप में नहीँ पहचान 
सकते । वृक्ष की वृक्ष रूप में पहचानना उत्के वृक्षत्व की पहचानना है जी उसे 
भवृक्षों' से पृथक करता है । यह "वृद्वत्व" वृक्ष ते भिन्‍न पदार्थ नही है अपितु 
वस्तु का ऐसा अत्ाधारण स्वरूप है, . उसकी ऐसी विधषेषताएँ हैं. जो जिस 
ज्सि में पायी जाती हैं उस्ते वृक्ष ही कहा जाता है तथा जो क्सी भीः अवृक्ष 
मैं नहीं पायी जाती । इछत्त प्रकार वस्तु में स्थि साद्वय ही सामान्‍य है 
ज्सिके कारण समान वस्तुओं का समान ज्ञान होता है तथा उन्हें एक नाम दिया 
जाता है । क्स्तु की जी विष्ेष्ताएं कुछ वस्तुओं से सादृग्य रखती हैँ वे ही 
'विजातीय वस्तुओं से उत्त वस्तु की विलक्षत्ता भी बताती है और उनसे पृथक 
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करती है, इसलिये 'विश्वेष रूप भी है । दूसरे शब्दाँ मेँ जी सामान्‍य है 
वही पिप्रीष है, क्याँकि जिन विषेष्तमाओं के कारण वल्तु की एक वर्ग के 
अनन्‍्तगत रखा जाता है वे ही उसत्ते अन्य वर्गों की वस्तुओं से व्यावृत्त कर देती 
हैँ । 

वस्तु अपने भावाभावात्मक, तामान्य-विश्ेषात्मक स्वरूप के कारण 
सदव विधि-निष्ेधात्मक छप ते ही ज्ञात होती है । "वल्तु क्यू है, यह 
ज्ञत होते ही यह भी ज्ञात हो जाता है कि वह क्या नहीं है | यदि 
उत्तका निषेधा त्मक पक ज्ञात नही हो तो उत्तके विधेयात्मक पक्ष को भी 
ज्ञत नहीं कहा जा सकता । 


ज्ब भी हम किमी वस्तु को कोई नाम देते हैं उत्तके "किसी लक्षण के 
कारण देते हैं । इस नामकरण का प्रयोजन उत्ते इस लक्ष्ग से राहित वस्तुओं? 
मे व्यावृत्त करना होता है | यह व्यादृत्ति समान स्तर की वस्तुओं में 
स्थित वैषिष्ट्य के आधार पर होती है तथा वस्तुओं मेँ प्थ्त वैषिछिट्य के 
पुति विधेषात्मक बुद्धि उत्पन्न होने पर सवत: हो जाती है । उदाहरण 
के लिये जब हम 'किषती रंग की "नीला" कहते है ती इतका आधार उत्त रँग 
का ऐसा विश्ष्ट स्वरूप है जौ अन्य रंगाँ में नहीं पाया जाता तथा उत्तके 
इत विशिष्ट ल्वरूप की और निर्देश के लिये ही हम उत्ते "नीला" कहते हैं: 
उज्सिसे अन्य रगाँ की व्यावृत्ति स्वत: हो जाती है | जब हमारा लक्ष्य 
विभिन्‍न रगाँ के मध्य र्थि अतर को देखना नहीं होता तब हम उन्हहेँ 
नीला रंग", "पीला रंग" आदि न कह कर “रग" ही कहते हैं जौ उत्तका 
अर॑ग-रसादि से मभिन्‍न स्वस्य रखने पर ही सम्भव है । त्ताथ ही 'कितती गुण 
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को हम "रंग" तभी कह सकते हैं जबकि हम यह जानते हाँ कि उप्तका ऐैप्ा 
स्वरूप है जौ रंग मात्र से सादूपबय रखता है | सदैव भैदाभैदात्मक, ताँमान्य- 
'विशेषा त्मक अथै, दूसरे शब्दाँ में अनेकान्तात्मक अर्थ ही ज्ञान का विषय होता 
है। अनेकान्त का ह्र4 है-एक-अनेक, भेद-अभेद, तामान्य-विशेध, आदि विरोधी 
पुतीत होने वाले धर युगलीँ का शक ही वस्तु मैं युगषत्‌ सदभाव। 3द्वित वेदान्ती 
कहते हैं कि सामान्य बोध ही परमार्थत; तत्य है । बौद्ध कहते हैं कि स्वलक्षण 
का ज्ञान ही वात्तविक है । इन दोनों मतों का निराकरण करते हुए अकलंक 
कहते है, " कभी किसी को मात्र सामान्य अथ्या मात्र स्वलक्षा का ज्ञान नहीं 
होता अपितु जात्यन्तर जप वस्तु ही ज्ञात हौती है ।" जात्यन्तर शब्द्रू का 
अथ है - सर्वथा सामान्य तथा सर्वथा विशेष से विजातीय परल्पर सापेक्षेत्ता मान्य 
विशेष उभय रूप । प्र॒त्यक्ष, अनुमान आदि सभी प्रमाण तसर्वधा सामान्य सर्वथा 
पफ्ोध से विजातीय | तर्वथा भेद सर्वथा अभद मे वविजातीय,; तर्वधा पत्‌ सर्वथा 
भप्तत से विजातीय जात्यन्तर रूप-अनेकान्तात्मक अर्थ का. बीध कराते हैं | धर्म 
यदि धर्मी से सर्वथा मिन्‍न हो तो धर्म ज्ञान पूर्वक धर्मी' ज्ञात नहीँ हो सकता 
तथा यदि सर्वथा अभिन्‍न हो तो धर्म धमी' भाव नहीं बन सकता । 


प्रमाण ते जानी हुई वस्तु के एक देपा को ग्रहण करने वाले ज्ञाता के 
अभिय्ाय वित्वेष कौ नय कहते हैं ।* इसमें धर्म युगल के दोनाँ ही धर्म ज्ञात ती 
होते हैं पर उनमें से एक धर्म का झुछ्य रूप से ग्रहण किया जाता है तथा अन्य 
की गौण कर दिया जाता है । ” ज्ञाता द्वारा जिस नय में एक धर्म का विधान 
करते समय अन्य का निष्षेघ किया जाता है वह दुर्नग कहलाता है | 


।... त्िद्वि विनिश्नचच्य ।/2 
2... न्याय दीपिका, पृष्ठठ-225 
>> . ल्वयभू स्न्रीत ।/2 
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बीद्र मत - निरा क्षणिक धर्म ही ज्ञान के विषय :- 


बौद्ध द्पान के अनुसार परमार्थ: निरंश क्षणिक पदाथ ही ज्ञान कै विषय 
होते है । इन्द्रिय से सरल पर्म नील का ही बाँध होता है किसी धमी” या 
द्रंष्य का नहीँ! | इस बोध मेँ "यह नील है" इस प्रकार का निप्रचय नहाँँ 
होता क्योंकि इतका आधार इसका सभी नील से स्तमान छप मानना है जौ 
एक स्वलक्षय का रूप नहीं हो सकता । इस पुकार के पूर्णतया क्षणिक निर्णा 
पदार्थ का इन्द्रियों ते ग्रहण होने के उपरान्त बुद्धि की कौटियाँ - नामु, जाति , 
द्रव्य गुण और ढ्िया द्वारा संयोजित होने पर निप्रचयात्मक ज्ञान होता है । 
वस्तुतः इनमें से किसी का भी बाह्यय जगत मेँ अत्तित्व ज्हीं है | इसलिये इन 
पर आधा'रित सविकल्पक ज्ञान अनादि वासना जनित होने के कारण कल्पना 
मात्र है । 


पुज्ञाकर गुप्त कहते है कि साविकल्पक ज्ञान मैं 'ज्मि स्थिर स्थ्त वस्तु का 
आभातत होता है वह आमक है । यह ज्ञान निविकल्पक ज्ञान द्वारा जाने गये 
भनेक 'निरया क्षणिक परमाणुओँ पर निकटता तथा ताकृय के कारण अनादि 
वासना द्वारा एकता का संवरणं-आरोपण किये जाने ते उत्पन्न होता है । 
जिस पुकार विरल केशी को दूर से देखने पर उनमें धनाकारता की भाुमक पुतीति 
होती है उस्ती प्रकार परमाणुओँ के अति निकट होने के कारण घटा-दि के शक होने 
की भुमकप्गरती-ति होती है जबकि वह एक न होकर परमाणुओं' का त्मुह मात्र है || 


इसी प्रकार निर्विकल्पक ज्ञान एक ही सथतान के विभिन्‍न क्षाँ की और 
पृथक-पृथक जानता है लेकिन तविकल्पक ज्ञान उनमें स्थित सादुपय के कारण उत्तै 


च0 १०७७ बहा ॥ाक पेड पंवाड सा (ाज३0 शमाक इक था ०गक सा पाक सा २०० सामके. 


।... पुुमाण वा तिकालँकार, पृष्ठ-556 
2... पुमाण वा र्तिकालकार, पूृष्ठ-287 


[06 


एक '्थिर वत्तु मान लेता है | वाल्तव में एक वस्तु अनेक देगी और 

अनैक काला मैं व्याप्त नहीं हो तकती । कोई भी वस्तु जिस स्वभाव ते 
यहाँ और इस त्मय है उत्ती स्वभाव /अन्य देष काल में किस प्रकार ही तकती 
है । यदि वह अन्य स्वभाव ते अन्य क्या काल मेँ एस्थि हो तौ/भिन्‍न ही 
वस्तु होगी क्योंकि स्वभाव शैेद ते ही अर्थ भेद होता है ।। 


इस पुकार छूप, रप्तादि मेँ व्याप्त एक द्रव्य के लिये भी कोड एमाण 
नहीं है । छय, रत्त की श्कता छ्वप द्रव्य प्रत्यक्षा से तभी तिद्व हो सकता है 
जबकि कम से कम शक पुत्यक्ष ऐसा हो जो रूप और रस को शक त्ताथ ऋण 
करें:। विभिन्‍न इन्द्रियाँ ते होने वाला प्रत्यक्ष शक्त समय में एक ही गुण को 
ग्रहण करता है । इन्द्रियाँ के 'विधष्यय नियत हैं तथा कोड भी इन्द्रिय एक 
ताथ रूप और रत्त का ग्रहण नहीँ कर सकती । 'ज्प्ि समय- चक्लु कै रूप का 
ग्रहण होता है रत्त का ग्रहण नहीँ होता और 'जिद्वधा रस का ही झऊहण कर 
सकती है, रूप का नहीं | जब रूप और पत्त का एक ता थपत्यक्ष ही ही नहीं 
तकता तब प्ुत्यक्ष से उनमें एकता कित्त प्रकार स्थापित फि- जा सकती है | यदि 
कहा जाय कि द्रव्य की सत्ता अनुमान से पिद्व होती है ती यह भी उचित नहीं” 
है | क्योकि जो अनुमान का हेतु होगा उतस्का साध्य-रूप और रस की श्कता 
के ताथ अन्चयी और व्यतिरेगी दृष्टान्तों का पूर्व मेँ प्रत्यक्ष हुआ होना चाहिये 
तभी देना के मध्य व्याप्ति तम्बंध की स्थापना की जा सकती है । अत: जौ 
बात पुत्यक्ष ते सिद्ध नहीँ होती वह अनुमान से भी प्िद्व नहीं हो सकती । 


वास्तव म॑ एकता-अनेकता,' सादूस्य-वैसा दृश्य आदि परस्पर विरोधी धर्म 
है | जब साविकल्पक ज्ञान किसी वल्तु को पट ल्‍थ में जानता है ती वह अनेक 
परमाणुओं कौ एक मानता है तथा पट की अन्य घटाददि वस्तुओं ते व्यावृत्त स्प 
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मै जानता है । इस प्रकार वह अपने में विधि और निष्चेध दोनाँ ही लिये हुए 
होता है | इसलिये यह ज्ञान विरुद्ध कोटिक होने के कारण यथार्थ कितत पुकार 
हौ ज़कता है । निर्व्रिकल्पक ज्ञान में केवल मात्र भावात्मक वत्तु का ही ऋण 
हीता है* इसलिये वही ज्ञान वाल्तविक है तथा सतविकल्पक ज्ञान वास्तविक 
नहीं कहा जा सकता | 


द्रव्य-पर्याया त्मक अर्थ ज्ञान का 'पिषय 
जैन दार्षानिक कहते हैं कि एक-अनेक, भेद-अमैद आददि मेँ उत्त पुकार का 
'विरौध नहीं है जि्सि पुकार का विरोध चेतन-अचेतन मेँ है । एक भअनेका दि 
मेँ मात्र परस्पर परिहार लक्षण विरोध है अर्थात्‌ जौ लक्ष] एक का है घही अनेक 
का नहीं हो सकता, जबकि चेतन और अचैतन में सहानवस्थान धिरीध है | एक 
ही वस्तु युग्पत्त' चेतन अचेतन नहीं हो सकती ॥ 


शक ही कस्तु को एक-भनेक कहने में विरोध दोष तब उत्पन्न होता है 
जबकि उनके पहले कर्थचित्‌ पाब्द नहीं हो- हम उस्ते एक 'मिप्िचत भपैक्षा से एक 
तथा अन्‍य निःषौिचत भपैक्षा से अनेक न कहकर सर्वधा एक और अनेक कहेँ । 'ज्सि 
पुकार भिन्‍न-भिन्‍न भपैक्षाओँ से एक ही व्यक्ति मेँ पिता होना तथा पिता नहीं 
होना धर्म 'बिना किसी विरोध के विद्यमान होते हैं उत्ती पुकार विभिन्‍न 
भपैज्ञाओँ सै एक ही वस्तु के शक अनेक होने मेँ को विरोध नहीं है ॥2 


हमे सदैव अनेकान्तात्मक -ग्रुगपत्‌ अनेक अवयवगुगात्मक तथा अनेक क्रुमिक 
परयायात्मक एक वस्तु ज्ञात होती है । यदि शक-भनेक, भेद-अभेद आदि कौ 
"विरौीधीही_ माना जाय तथा शक वस्तु मेँ ज्ञात ही रही अनेक्ता कौ भ[मक कहा 


द ५0५ 
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जाय तो यह तभी सम्भव है जब कि किसी बाधक प्रेमाण की उपलब्धि ही । 
'निर्विकल्पक पुत्यक्ष वल्तु की एकानेकात्मकता के बोध को आामक 'पिद्ध नहीं कर 

सकता क्योंकि वह स्वय निरष, क्षणिक होता है | वस्तु की निराता और 

क्षणिकता को वही ज्ञान जान सकता है जी क्ैन्तर और कालान्तर मैं प्या 

वह्तु से उत्तता भेद देख सके | यह 'भिन्‍न-भिन्‍न देशाँ और कालों में प्थि वल्तुओँ तर 
का- एक ही ज्ञान का चिष्यय बनने पर सम्भ्व है जो कि निर, क्षणिक ज्ञान की 
स्तामर्थ्य सै बाहर है । इस पुकार निराञु, क्षणिक वस्तु को भी एकानेकात्मक ज्ञान 

ही जान सकता है । 


बौद्ध स्थल वस्तु के काडन के लिये पुस्तुत किये गये अनुमान मैं “विरल केश्ों 
में भ्रामक धनाकारता का दुष्टात देते हैं | घनाकारता का ज्ञान तभी भुमक 
सिद्ध हो सकता है जबकि विरलता का ज्ञान यथार्थ हो तथा विरलता तभी 
यथा हो तकती है जबकि उत्तका अधिष्ठान केश यथार्थ हाजो स्वयं स्थून रूप हैं | 
यदि केक ज्ञान यथार्थ है ती स्थ्न वस्तु का क्रडन नहीँ किया जा सकता । यदि 
वह मिध्या है तो उत्तके द्वारा बुछ भी सिद्ध नहीँ किया जा सकता । इस पुकार 
स्थूलन वस्तु की यथा्थता का कलइन प्रत्यक्ष और अनुमान दौनो ही ए्रमाणो' से नहीं 
किया जा सकता । 


वाल्तव में परमाणुओं के तमृह मात्र पर एकता आरोपित नहीं की जाती 
अपितु एक स्थूलें वल्तु परत्पर सम्बंधित अनेक परमाणुओं का निमाण हीती है । 
परमाणुओँ के समुृह मात्र से जल आहरण आदि कार्य सम्पन्न नहीं हो सकते । 
अवयर्वों के संयोग सम्बंध से निर्मित एक वस्तु के एक और अनेक धर्म विरोधी न 
होकर परस्पर सापेक्ष हैं । शक अवयवी अपने स्तमस्त अवयवों मेँ व्याप्त होता है 


शा 8 
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तथा अपने अवयर्वोँ के अतिरिक्त कुछ नहीं है । अवयर्ों का भी उत्त अवयवी का 

अंग होने पर जौ स्वरूप होता है वह उससे स्वतंत्र होने पर नहीं। होता | शक 

सघन वस्तु के अवयव अन्य अवयवों से सम्बंधित होकर तथा उनके प्रभाव पूर्वक अपने 
कार्या की तम्पादित करते हैं ।उदाहरण के लिये हा५, पैर आदि भ्रगाँ का जौ 
स्वभाव प्रारीर के मा के जय मेँ है वह उप्तते स्वतंत्र होने पर नहीं होता । पर है 
चलने रूपक्रिया शरीर के अवयव के रूप मेँ ही सम्पादित हो सकती है, अन्यथा नहीं । 
दूपरे शब्दों में प़रीर ही अपने शक भाग से चलने की '्विपा करता है, दूसरे से उठाने 
की, तीसरे से देखने की । 


जब हम एक या एकाधिक अवयवों का पुत्यक्ष करते हैं तो उत्त समय उत्तके रैसे 
'विषिष्ट स्वच्प का बीध होता है जी वह अवयवी के भँग के रूप मैं ही रख सकता 
है, अन्यथा नहीं | इसलिये अवयव ज्ञान से हमें अवयवी ही आज्िक छप सै ज्ञात होता 
है | इसलिये पैर आदि 'कित्ती आग का बोध होमे पर हमें "यह परारीर है" इस पुकार 
का ज्ञान होता है | हमें कोर्ड भाग ऐैसी ए्िथति में उपलब्ध हो सकता है जौ प्रारीर 
से अलग ही गया हो तथा परारीर की उपास्थिति का भ्रम पैदा कर रहा हो पर इसका 
कारण है उन सामान्य धर्मों की उपलब्धि जो दोनों अवस्थाओं में समान छवप से पाये 
जाते है तथा उन 'विशेषधर्मो' की अनुपलाब्धि जो पैर में झ़रीर ते पृथक होने पर उत्पन्न 
ही गये हैं । 

एक वस्तु अपने अनेक सहभादी ग्रुगाँ और कुमभावी पयायां में व्याप्त होती है | 
वस्तु के गजुग तथा परयाय उत्तके विविध ल्वभाव है, विविध.अँग्र हैं तथा उनका ज्ञान उत्त 
वस्तु का ही आऑफिक ज्ञान है | कुन्दकुन्दाचार्य कहते हैं कि ज्ञान ही आत्मा है तथा 
आत्मा ही ज्ञान है क्योंकि आत्मा के अतिरिक्त ज्ञान की उपलब्धि नहीं' होती । 
आत्मा ज्ञान गुण ते ज्ञान जप है तथा अन्य गुणों से अन्य र्य भी है" ।! इसलिये 
जब ज्ञान का ऋण होता है तो आत्मा का ही खहण होता है | ज्ञान क्‍य ते आत्मा 
ही ज्ञात होती है | यह बात एक दुव्य के समस्त गुर्गोँ और पर्यायाँ के साथ है । अवधवां 
और गुणों का वस्तु से कथचित्‌ तादात्म्य सम्बंध होने के कारण उनके द्वारा वह द्रव्य 
ही आशिक छूप से ज्ञात होता है इतलिये द्रव्य, गु॥ आदि मानाप्तिक कल्पना मात्र न हौकर 


कक, फामका मा चजा 2०७ बहन किम, 
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वास्तविक है | 


बौदोँ की आपत्ति हमारे सामने यह समस्या प्रस्तुत करती है कि जब हम एक 
“विशेष गंध का अनुभव करते है! तो आम को प्ुत्यक्ष गम्य क्‍या कहते हैं । आम उत्त 
गुण तक ही सीमित नहीं है अपितु उत्तम गंधतिरिक्‍त गुण भी हैं, अन्यथा' उसे गंध 
ही कहा जाता, आम संज्ञा नहीं दी जाती | शक गुण को जानने ते वे तब गुण 
ज्ञात नहीं हो जाते जिनका योग आम है । यही त़्मत्या अवयव ज्ञान पूर्वक अवयवी 
की ज्ञात कहने भें भी है । तब क्या गंध का ज्ञान हौने पर गंध मात्र को ज्ञात न कह 
कर आम को ज्ञात कहना पृवानिभव के सँस्‍्कारों, दूसरे पब्दों मैं वासना का कार्य 
नहीं है । यदि है ती ज्ञान वत्तुनिष्ठ न होकर व्यक्ति निष्ठ ही हुआ । 


इसके उत्तर मेँ जैन दार्शनिक कहते हैं कि किसी वस्तु के ज्ञात हॉने का अर्थ 
यह नहीं है कि वह सम्पूर्णया ज्ञात ही गयी है अपितु वह अपने ज्सि आग ते ज्ञात 
होती है उत्ती ऊ मे ज्ञात कही जाती है । ज्ञात अंग से वस्तु के अज्ञात क्गा भी 
ज्ञत नहीं हो जाते अपितु ज्ञात और ज्ञात पक्षाँ के विवेक पूर्वक वस्तु ज्ञात होती 
है।! वस्तु के कुछ धर्मो' का ज्ञान उत्त का एक देश ज्ञान तथा समस्त गुणगौऔर पयाथाँ 
का ज्ञान उसका सम्पूर्ण ज्ञान हैं. । 


धर्मकी तिं कहते हैं कि दुष्ट वस्तु के समल्‍्त गुण दुष्ट होते है $ लेकिन वे स्वयं: 
भी यह मानते है कि परमाणु का नील धरम ही प्रत्यक्ष गम्य होता है क्षणिक धर्म 
नहीं] इसलिये वे आगे कहते हैं कि उत्तके तम्बंध में भ्रान्ति कौ दूर करने के 'लिये 
अनुमान की प्रुवृत्तित होती है ।” यह इस बात का सूचक है कि एक ही वस्तु क 
शक त्ञाथ अनेक स्वभावों को लिये हुए होती है तथा किसी स्वभाव चै ज्ञात तथा 
!... न्याय चविनिषृरचय विवरण, भाग-।, पृषठठ-॥॥6 
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अन्‍य ते अज्ञात हो सकती है | यदि एक ही ज्ञान मेँ वस्तु सम्पुर्णतया ज्ञात हो 
जाती है तो प्रमाणान्तर की आवष्य्यकता क्यों पछ्ती है १ 


वास्तव में एक वस्तु एक रूप न होकर अनेक स्वभाव वाली होती है तथा 
जब जिस स्वभाव का ग्रहण होता है तब उत्तके विरोधी स्वभाव वाले पदार्थ ते 
व्यावृत्त रूप से गण होता है तथा अन्‍य स्वभाव के ब्नम्बन्ध मेँ उ्त तमय कोई 
पय नहीं होता । बौद्ध भी प़ब्द के कृतक स्वभाव की हेतु बना कर भनित्य 
स्वभाव की पिद्ध करते हैं | यह अनुमान इत्तलिये तम्म्ध तथा आकृायक है कि 
कृतकत्व तथा अनित्यत्व दी भिन्‍न-भिन्‍न धर्म हैं तथा कृतकत्व का ज्ञान चस्तु को 
अकृतक से ही च्यावृत्त करता है, नित्य से नहीं ॥/ 


जब हम कुछ धर्मा के ज्ञात हौने पर एक धर्मी को जानते हैं तो निष्चिचित 
हप से उप्तमें पृवानुभव के पंस्कार काम करते है लेकिन इससे ज्ञान अनादि चातना 
जनित नहीं हो जाता । किती भी वस्तु का ज्ञान अनादि वासना जानित न होकर 


हमारे 3 कर्म के क्षया दूसरे गाब्दों में उपज हू उत्त 
कर करता अत मिलकर प्यवेक अत! हु गज के 
की #मता की 'विकत्तित करते हैं तंथा कौड भी पुराने अनुभवों 


द्वारा तविकम्तित की गयी शक्ति के कारण ही सम्भव होता है । हम किसी कस्तु 
की प्रथम अनुभव से ही नहीं पहचान जाते अपितु उत्तके पुनः पुन; हमारे सम्क्ष आने 
पर उप्तका 'विष्षट स्वरूप स्पष्टट होता है, उसके अवच्छेंदक धर्म ज्ञात होते है | 
विभिन्‍न अनुभव हमारे त्मक्ष एक वस्तु के विभिन्‍न पक्षौँ को उर्दधीटित करते हैं । 
जिनकी एकता का बौध " यह वही है" इस प्र॒त्यभिज्ञान द्वारा होता है | वस्तु 
के पुन:-पुन; 'िष्यय बनने के कारण हममें उस वस्तु के धर्मों का अन्य चस्तुओँ”के 
धमॉसे जो वैश्ष्ट्य है उसे ग्रण करने की क्षमता विकप्तित ही जाती है, जिसके 
कारण उच्तके ज्ञात हो रहे आग के द्वारा हम उस्ते पहचान पाते हैं | 


8ल्‍ू-७ ०७ ०५७७७ ५००७ (ाथ० ख्रक श०४७ शक नि सामने! का पाना साथाओे आामाक सामक आया, 
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किसी वस्तु विशिष कौ पहचान सकने की क्षमता घिकत्तित हो जाने 
के बाद ही हम उत्तके सम्बंध में अन्य बातें जान सकते हैं, अन्यथा नहीं ॥ 
विभिन्‍न अनुभवों द्वारा विकप्तित की गयी क्षमता ही वस्तु के नये पद्ठ ज्ञात 
हो सकने की सम्भावना पैदा करती है | उदाहरण के लिये शरीर पर किस 
खादूय पदायै के उपभोग से क्‍या प्रभाव पडैगा । उसका कौन सा आग किस 
पुकार कार्य कर रहा है | उप्तकी विभिन्‍न ग्रन्थियाँ से किस प्रकार कै रप्त 
फज्त्रावित होते हैं जिनका शरीर के अन्य भागों पर क्या पएुभाव पछताहै १ 
यदि वे अन्य पुकार के कार्य करने लग जाय ती उतप्तका क्‍या प्रभाव होगा आदि 
ग़रीर के अनन्त पष्ठ है । इनको एक शरीर 'विज्ञानी जितना जान सकता है 
उतना हम नहीं” जान सकते क्यों“कि हम परीर के समस्त आशा को नहीं जानते 
उनकी कार्य प्रणाली को नहींः जानते, उनके पारत्परिकेपुभाव कौ नहीं) जानते । 


'किसी भी 'विष्य के सम्बंध में हमारा ज्ञान एक क्षणिक घटना मात्र न होकर 
भनुभवाँ के प्रवाह की एक कड़ी है जौ पू्चानुभ्यां द्वारा तैयार किये गये आधार 
पर उत्पन्न हॉर्ती है तथा नये अनुभवी के लिये उत्त आधार को मजबूत बना देती 
है । ज्ञान का विष्य लौकिक, धार्मिक , दार्शनिक आदि किसी भी प्रकार का 
हो, उत्तके स्वर्पकी विषश्छिटता को कितना अधिक जाना जा सकता है यह हमारी 
जानने की क्षमता पर निर्भर करता है जौ यदि अनादि तातसना का पारिणाम हो तो 
निरंतर हो रहे अनुभवों द्वारा विकामित नहीं होनी चाहिये । 


सामान्य-घिप्रेषात्मक अर्थ ज्ञान का चिष्य 


जा भी कही -निश्रचय होता है वहाँ विकल्प हाते हैं, विकल्प सामान्य 
के होने पर ही हो सकते हैं तथा सामान्‍य विशेष का अविनाभावी हाँता है | 
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पुत्येक वस्तु स्वलक्ष। होती है | उत्तका स्वय का अत्ताधारण स्वल्प ही 
उत्तका लक्षा होता है । हम उसप्तके स्वरूप की असाधारणता को जानकर ही यह 
जान सकते हैं कि वह क्‍या है । वह क्या है इतके बीध में यह निहित होता है 
'कि इस प्रकार की प्ुत्येक वस्तु का ज्ञान इसी प्रकार का होगा तथा उप्तकी 
अप्ताधारणता की जानने का अर्थ है कि हम उप्ते इम प्रकार के स्वभाव से रहित 
पदार्थों ते पृथक्त करते हैं । 


किप्ती भी पदार्थ की तभी जानाजा सकता है जबकि हमें यह ज्ञात हो 
कि वह 'कित वर्ग की वस्तुओं से सादय रखता है तथा इस ज्ञान मैं ही उत्तका 
अन्‍य चर्गो के पदार्थों से विलक्षत्ा का बौध भी हो जाता है । यदि हमेँ इस 
'विलक्षाता का बोध नहीं हो तो हम वास्तव मेँ वस्तु को नहीं पहचानते । 
उदाहरण के लिये ज्ब कोई व्यक्ति किसी वस्तु को घट कहता है तो उसका 
आधार वह उत्तकी वुछ ऐसी विश्ेष्ताओँ को मानता है जौ ज्ि्सि ज्िपिमें पायी 
जाती हैं उत्ते घट ही कहा जाता है तथा जी घट के अत्तिरिक्‍त किप्ती मे नही 
पायी जाती । किसी भी वस्तु को घठ, पट आददि छूप में हम तभी जान तकते 
हैं जबकि हमें उनमें स्थित, घटत्व, पठत्व आदि सामान्यों का ज्ञान हो | ये 
घटत्व, पछ्त्व आदि और कुछ नहीं अपितु वस्तु के रेसे अक्ाधारण धर्म है जी तभी 
घरटाँ में समान छूप ते पाये जाते है तथा 'कित्ती भी अघट मेँ नहीं। पाये जाते । 
तस्तु अपने सामानन्‍्य-विशेष्ला त्मक स्वस्य के कारण ही ज्ञान का विषय होती है । 
उत्तवा सामान्य स्वरूप उत्तका सभी घटों से त्ादुगय तथा विशेष स्वरूप तभी अघटो 
ते 'वैत्ादूगय है । चाहे हम तत्वमीमाततीय दृष्टिट ते तादूशय अथवा वैत्ादूगय की 
तत्ता का निश्ेघ करें लैकिन ज्ञान सदैव दोनों की तम्भावना की स्वीकृति पूर्वक 
ही होता है । यादि तत्वमीमातसायी* दुष्टिट से पूर्णतया 'विलक्ष। पदार्थों कौ ही 
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सत्‌ कहा जाय तो उन्हें भी उनके लक्षण के आधार पर ही जाना जायेगा तथा 

जब रेत्ते विनक्षा] पदार्थों की जाना जायेगा तो उत्तमँ भी यह निहित होगा 

कि इस प्रकार के प्रत्येक पदार्थ का ज्ञान इसी प्रवार का होगा | झत्ती प्रकार 

हम वैत्तादूगय की सत्ता का निषेध कर सकते हैं लैकिन ज्ञान विषय की 'विसदृधा 

वस्तुओं मे व्यावृत्त करते हुए ही उत्पन्न होता है | जब हम 'किप्ती लक्षण के 

भाधार पर 'किप्ती चल्तु को जानते हैं तब साथ ही साथ हम यह भी जानते हैं 

कि यह इसकी विजातीय वस्तुओं से भिन्न है । वस्तु का एक विषेष्य पुकार से 

निःचय विरोधी स्वभाव वाली वस्तुओं से उत्तका भेद लिये हुए होता है | उदाहरण 
के लिये अद्वैत वेदान्त के अनुमार ब्रद्मम के अतिरिक्त कुछ है ही नहीं 'ज्सिसे उप्ते अलग 
'किधा जा सके । लेकिन जब भी उत्तके स्वरूप की जानने के लिये पुतुत्ति होगी. अच्वरूप 
की व्यावृत्ति स्वत: हो जायेगी । जब उस्ते चेतन कहा जायेगा तो इतका अर्थ है 

कि चह अचधैतन नहीं है । दूसरे शब्दाँ में जो अचेतन हो उसे ब्रहम नहीँ कहा जा सकता । 
इस लिये वादिराज कहते हैं कि वस्तु के प्रति विधेयात्मक बुद्धि उत्तके सदुशाकार के कारण 
होती है | वस्तु का तज्ामान्य स्वरूप ही उपस्तका बीघ कराता है जिपमेँ अल्वरूप की 
व्यावृत्ति निहित होने के कारण वह विशेष रूप भी होती है || 


कुमा'रिल कहते हैं कि स॒दृष्ा परिणाम वल्तुओँ कौ पहचानने का आधार नहाँ है 
अपितु वस्तुओं में स्थित एक, नित्य त्तामान्य वस्तुओं के प्रत्ति विधेषात्मक बुद्धि 
उत्पन्न करता है।जिन जिन वस्तुओं मेँ यह सामान्य पाया जाता है उन्हीं में अनुगत 
पब्द का प्रयोग तथा अनुगत प्रुतीति होती है | यादि छेसा नहीं माना जाय तौ 
पुष्नन उठता है कि बाहुनेय को गाय क्यों" कहा जाता है १ यदि कहा जाय कि 


धया+ पाए का। शाम) स्‍००ा॥। शा साय साधा आप सह पाक का अल शक 


।. न्याय विनिशचय विवरण, भाग-।, पृष्ठ-॥9 


कि शावलेय से सादृग्य के कारण तो उत्ते शावलैय ही कहा जाय, गाय कित 50 


पुकार कहा जा सकता है, क्‍्याँकि शावलेय मात्र गाय नहीं है | सदिव शावलेय , 
बाहुलेय आदि विष्ििष्ट गायाँ की ही उपलब्धि होती है तथा कोई ऐैेती 
आर्द्या गाय नहीं है जिससे तादूगय के आधार पर समी कौ गाय कहा जा सके ॥/ 


इसके उत्तर में वादिराज कहते हैं कि जी व्यक्ति गाय कौ नहीं जानता, 
उत्ते शावलेयाददि की और सकत करके ही गाय का पारिचय कराया जाता है, वह 
'विष्षेध गायाँ की देखकर ही गाय को पहचानना सीखता है | कभी भी उन गायाँ 
से ह्वतंत्र गौत्व जाति की उपलब्धि नहीं होती , फिर वह किसी अन्य गाय 
को देखकर गाय के छवग मैं क्यों जानता है जबकि आवादि को गाय के छप में 
क्या नहीं पहचानता । यदि कहा जाय कि आवादि मेँ गौत्व जाति नहीं है, 
वह शावलैय ,बाहलैयादि में ही है, तब भी यह प्रश्नन शेष रहता है कि हमे * यह 
किस पुकार ज्ञात होता है, क्योंकि विभिन्‍न व्यक्तियाँ से स्क॒त्र जाति की 
उपलब्धि हमें कभी नहीं होती । 


शावलेय, बाहुलेयादि तभी गायों मेँ कुछ ऐसी पविशषेषतार्श समान छप ते 
पायी जाती है जिनके कारण उन सभी कौ गाय कहा जाता है तथा जिनका 
भ्रवाददि में अभाव होता है । विभिन्‍न गार्याँ मेँ समानताओं के मध्य कुछ ऐसी 
'क्िष्ताएँ भी होती हैं जो अवान्तर वर्ग विभाजन का' आधार होती है । यदि 
वस्तुओँ के मध्य गुग गत तथा तंत्थान गत त्ादृूए्य के अतिरिक्त एक जाति को 
पिरचय का आधार माना जाय तब भी यह प्रुशन शेघरहता है कि शावलेय कौ 
देखने पर शावलेयत्व के कारण शावलैय का ज्ञान होगा , बाहुलैयादि का नहीं 
तथा बाहुलेय बाहुलेयत्व के द्वारा पहचानी जायैगी । गैसी ल्थिति में गाय कौ 
किस पुकार पहचाना जा तकता है क्योंकि विशेष गाया की ही उपलब्धि होती 
है, उनसे स्वतत्र गाय मात्र की नहीं ।* 


।. श्लोक वा त्तिक-आकृति वाद, घलौक-67-75 
2. न्याय विनिशचय विवरण, भाग-। पृष्ठ-१55-फ57 
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पुत्येक वस्तु अनेक गुर्गाँ और विष्येष संस्थान को लिये हुए होती है । 
उनमें 'ल्थ्त साकाय के आधारा पर हम उन्हें एक वर्ग मेँ रखते हैं तथा उत् 
ताकृय में प्राप्त हो रही विशेषताओंँ के आधार पर हम उनके अवान्तर वर्ग 
बना देते हैं । उदाहरण के लिये तत्‌ होना तब वसल्तुओँ का ल्‍्वभाव है । जब 
हम सब पदार्था को *तत्‌" कहतेँ हैं तो हमें उन सब मेँ समान छञपग सै पाये जाने 
वाले एक धर्म का बाँध होता है | इसके "एक" होने का तात्पर्य यह नहीं है 
कि यह एक धर्म तभी वस्तुओँ मैं व्याप्त हो । वह शकाकार पुतीति तथा 
श्काकार शब्द की दृष्टिट सेही एक है । तत्वमीमात्तीय दृष्टि से यह वस्तु 
का ल्वभाव हौने के कारण अतर्व॑गत है तथा पुत्येक वस्तु मैं परित्तमाप्त हो जाता 
है ।! जब हम वस्तुओं को चेतन अचैतन कहते हैं तो समानता मैं स्थित विशेषता 
के आधार पर कहते हैं | इसी परुफार आव, गौ आदि में चार पैर हौना' आदि 
'विशेषगाएँ समान रूप से पायी जाती हैं इसलिये वे सभी पशु कहलाते है! | इत्त 
समानता मेँ पायी जाने वाली विशेषता के आधार पर हम उनमें अवान्तर वर्ग 
बनाते हैं | उदाहरण के लिये गलकम्बलमद पशू को ही गाय कहा जाता है । 
यही गौत्व है जो सभी गायों मेँ स्मान छप से पाया जाता है । इसके तस्ता'५ 
ही विभिन्‍न 050 मैं वैविषदय भी होता है ज्तिके आधार पर हम उन्हें पृथक 
करने के 'लिये/पूथक नाम देते हैं | 


इस पुकार आवबव, गौ आदि मैं भी सादूग्य है तथा इस सादुयय का बोध होने 
पर हम उन्हें पशु के ञप में जानते हैं, आव, गौ आदि विफ्निष्ट पशु के छप मेँ नही । 
'विष्विष्ट पशु का बोध तो अन्य पशुओं से उत्तका वैशाकृगय तथा उत्त प्रकार के पशुओं 
मे तादुश्य के ज्ञात होने पर ही होता है । इसलिये शावलेय, बाहुलेय आदि सभी 
में गौक़ बुद्धि उनमें स्थित सादूरय के कारण उत्पन्न होती है तथा हम शावल्ेय, 
बाहुलेयाददि धिभश़िष्ट छप ते उत्त समानता मेँ ए्थित वैशिष्टूय कै आधार पर जानते है | 


धममाक साथा+ अमाक भाव७+ बा सा>० शाम सके भाया- काम्क सीमा माने शका 


|... पुमैय कमल मात्तग्ड, पृष्ठ-पाप-प75 
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कित्ती भी व्यक्ति को पहचानने के लिये उत्त व्यक्ति से स्वतत्र शक नित्य 
जाति की उत्में 'हिथति मानने की कोई उपयोगिता नहीं है | जब तक हमें 
वल्तु के विशेष ग॒ुग का ज्ञान नहीं हो हम उप्ते पहचान नहीं। सकते । भालुर 
रूप और उष्ण स्पर्श का ज्ञान होने पर ही कितती वस्तु को "अग्नि" रूप में 
जाना जा सकता है । पृछुबचुहरनाकार का बीध होने पर ही घट ज्ञात होता है 
इस लिये अकलंक देव कहते है, समान भाव: तामान्य विष्वेषो5न्य॑व्यपैक्षया ।/ 
समान छग से भाव अथात्‌ आत्मलाम करना, दूसरे वब्दाँ मेँ स्वशावगत समानता 
या सदृग्ग पारिणाम ही सामान्‍य हैं. जौ विसदृश् वस्तुओं से व्यावृत्त प्रुत्यय उत्पन्न 
करने के कारस विशेष भी है । वल्तु के सामान्य और विशेष धर्म व्यक्ति-निष्ठ 
भेक्षा से न होकर वस्तुनिष्ठ भौक्षा ते हैं । 


वल्तु के सामान्य और विशेष धम स्वरूप की दुष्टिट से परस्पर निरपै॥ होते 
हुए भी अत्तित्व की दुृष्टिट से परस्पर तापेक्ष है तथा' एक की पत्ता का निषेध 
करने पर दूपरे की सत्ता का विधान करना अप्तम्भव है | त्ामान्य वस्तु का 
ल्वभाव होता है ज्सिका निषेध करने पर वल्तु निल्वभाव ही जाती है | “निस्‍्वभाव 
वत्तु की सत्ता ही नहीं होती तब उसका किप्ती से भेद किस्त प्रकार देखा जा ज्कता 
है | वस्तु का विप्रोध धर्म वस्तु का निष्चिचत प्रुतिनियत स्वरूप स्थापित करता है | 


ज्ञन न ती मात्र सामान्य का होता है न मात्र विशेष का अपितु सामान्य- 
'विषेधषात्मक अर्थ का होता है | किसी भी वस्तु की कोड नाम उसकिकुछ विशेषताओं 
के आधार पर दिया जाता है तथा इस नामकरण का अर्थ ही यह होता है कि इन 
"विशेषताओं वाली वस्तु को ही यह नाम दिया जायेगा५भ्यदि हमें वत्तु को अन्याँ 
मे भिन्‍न नहीं करना हो तो हम कभी भी उसे विशेष नाम नहीं। देते | इस प्रकार 
वस्तु का बोध सदैव छहान्‍य व्यादूृत्ति की लिये हुए होता है । 


धाम क अर 2०७ 4-म मत 4७५ 20७ अमानक 4 कक कमा 4 अनममा भा आकामक फैन औ0क5॥ 4० 
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धर्मी ति कहते हैं कि विभिन्‍न वस्तुओं को एक ही वर्ग मैं रखे का 
आधार ऐसा कोई भी भावात्मक धर्म नही' है जौ उन सबमे समान सप ते प्राप्त 
हो अपितु वे सब इस बात मेँ त्रमान हैं कि विजातीय वसल्तुओँ से भिन्‍न हैं | 
उदाहरण के लिये विभिन्‍न गाया में कोई भी धर्म एकदम समान रूप से नहीं पाया 
जाता | उनके वर्ण, आकार आदि परस्पर चविलद्षग होते हैं । लेकिन फिर भी उन 
तबकी गाय कहा जाता है क्‍्याकि वे, जी गाय नहीं है, उनसे पूर्णतया 'विलक्षण 
हैं | नीले रंग के सभीउदाहरण परस्पर पूर्णया सदुग्ा न होकर परस्पर विलक्षणता 
को लिये हुए होते है, लेकिन फिर भी वे एक वर्ग मेँ आते हैं क्योंकि वे जी नीले 
नहीं है, उनसे 'भिन्‍न हैं ।! 


लेकिन हम जब तक यह नहीं जानते हो कि नीला रंग होने का अर्थ क्या 
होता है तब तक हम यह भी नहीं कह सकते कि यह अनील से भिन्‍न है । 'पवितिी 
रंग की "अनील" भी तभी कहा जा ज्कता है जबकि वह अअनील अथात्‌ नील मे 
'भिन्‍न ही । यह नील बीघ होने पर ही जाना जा सकता है । जब तक स्वस्य 
बीध नहीं हो पर छाप निष्चेध सम्भव नहीं है | इस कारण आगे जाकर बौद्ध कहते है 
कि सामान्य विधि-निष्ेधात्मक स्व्य लिये हुए होता है ।2 लेकिन साथ ही वे 
यह भी कहते है कि त्ञामान्य का विधेयात्मक स्वरूप वास्तविक न होकर आरोपित 
होता है ।7 जब हम किती भी वस्तु को गाय कहते हैं तो हम यह मानकर चलते हैं 
कि उत्तका ऐसा स्वरूप है जो सभी गार्यों में समान रूप से पाया जाता है | परमाधंत:; 
तभी पदार्थ पूर्णतया विलक्षण हैं तथा पृत्यक्ष में वे अम्मी एुकार जाने जाते हैं । उनका 
'निप्रचय तादूइय के आरीपण पूर्वक ही होता है । इत्तलिये सादुश्य पर आधारित 
सविकल्पक् ज्ञान कल्पना मात्र हैं | 


।.. एुमाण चार्तिक 5/59-५0 
2, अयोह त्िद्नि, पूृषठ-8 
3... 3पोह त्तिद्ठि पृष्ठ-5 
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जैन दार्पानिक कहते हैं कि यदि वस्तुएं परस्पर पूर्णतया चिलक्षण हैं; 
उनमें किसी भी धर्म की दृष्टिट से ताद्गय नहीं है तथा प्रत्यक्ष मेँ. उसका यही 
स्वरूप ज्ञात होता है ती एक चल्तु के प्रत्यक्ष से गौ का विकल्प ही क्यों उदित 
होता है, आऋव का विकल्प क्या उदित नहीं होता तथा उत्तके अनुप्तार प्रुवृत्त 
होने पर अर्थ -क्षिया समर्थ वल्तु की प्राप्ति क्‍यों होती है ।' 


यह ठीक है कि एक वर्ग के अन्तर्गत आने वाले पदार्थ बहुत सारी विभिन्न- 
ताओं की लिये हुए होते हैं लेकिन उनमेँ कईं विशेषताएं समान रूप से भी पायी 
जाती है तथा उन्हें एक विशेष रूप सै जानने का आधार तथा शक विशेष नाम 
देने का आधार ऐसी पविप्वेध्तात्ों को पहचानना ही होता है । शक वर्ग की 
वस्तुओं मेँ इन स्मानताओं के साथ ही साथ अन्य कई ऐैसी पविष्वेषताएँ हो सकती 
है जो उत्तम और वर्ग विभाजन का आधार होती है | हम प्रत्यक्ष द्वारा किसी 
कस्तु की अन्यों से चविलक्षतता को कितना अधिक ग्रहण कर सकते है यह हमारी 
जानने की क्षमता परा निभेर करता है | ऐसा नहीं है कि हमारे पाल कुछ सीमित 
"विकल्प है तथा हम इन्द्रिय प्रत्यक्ष के प्रथम क्षण मेँ ज्ञात हुईं पूर्णतया 'विलक्षग 
वस्तुओं पर उन्हीं आरोपित कर उनका अध्यवत्ताय करते हैं । इ्वन्द्रिय ज्ञान विशेष 
से त्ामान्य की और नहीं बढता अपितु सामान्‍य से चिश्रेर्ष की और बढ़ता है |” 


|... सिद्दि विनिषृरचय टीका, पुृष्ठ-55 
2, टिप्पणी - सामान्य और विष्षेष पर्दों का कई अर्थों में प्रयोग किया जाता है 
उनमें से इस अध्याय मैँ निम्नलिझ्ति दो अर्था में इन पर्दो का पुयोग किया जा रहा है - 


8।4 सामान्य अनुगत या एकाकार प्रतीति तथा एक नाम का आधार हीता है तथा 
'फजसिके द्वारा विभिन्‍न वस्तुओं मैं अंतर का बोध ही तथा उन्हें मभिन्‍न-भिन्‍न नाम दिया 
जाय वह 'विप्नोष्न है इस अर्थ में सजातीय पदार्थों से सदृश परिणाम ही ताजात्य तथा 
'विजात्तीयवस्तुओँ से विलक्ष। पारिणाम ही चिप्ेष है । 


॥2॥ व्यापक धर्म कौ सामान्य तथा व्याप्य धर्म की विषश्वेष कहा जाता है ऐसे रंगना 
एक व्यापक या सामान्‍य धर्म है तथा लाल, नीला, पीला आदि इसके विशेष पुकारहै।प्रस्तुत 
संदर्भ मैं सामान्य और विशेष पर्दों का इस द्वितिय अर्थ मैं प्रयोग किया जा रहा है | 
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इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष के पुथम क्षा मैं सत्ता मात्र का ज्ञान होता है | धीरे-धीरे 
आकार स्पष्ट होता है । उत्तके बाद "पुरुण" है" यहबीध होता है तथा फिश पुरूष 
'विष्वेष ज्ञात होता है | छत पुमार इन्द्रियाँ सामान्य छप से - मैद रहित छूप जे 
वस्तु की ग्रहण करती हुई उसके विशिष्ट रूप - मैद सहित रूप का उ्हण करने की 
और पुघृत्त होती हैं । हम उसकौ अन्याँ मे जितना अधिक पृथक कर सकते हैं 

उतने ही अधिक स्पष्ठट जप में जानते हैं | विषय का वैशिष्ट्य इ्न्दियार्थ तन्निकर्ष 
के पृथम का मैँ स्पष्ट न होकर अवान्तर दक्ष में ही स्पष्टट होता है । हम उसे 
कितने अधिक 'विश्विष्ट जय में ग्रहण कर सकते हैं, यह हमारी जानने की क्षमता पर 
निर्भर करता है । 


हमारे पात नीले रंग के स्रभी पुकारा के लिये "नीला" यह शक तसम्पुत्यय 
इसी लिये होता है कि हम पुत्यक्ष में उत्तता अन्य रगी जैसे वैषिष्टूय तो जान जाते 
है पर नीले रंग में भी उत्तकी विषशिष्टता की ग्रहण नहीं कर पाते । यदि वह भी 
ज्ञत होती है तो हम उप्ते मरा नीला, हल्का नीला आदि कहते हैं | यदि हम 
नीले रँग के विभिन्‍न पुकारा मेँ पिथि और अधिक सूक्ष्म अतर को ख्हण कर सकते है 
तो हमारे पास और अधिक सम्पुत्यय ही तकते है । तम्पुत्ययों की संख्या स्तीमित 
नहीं है हमारी जानने की क्षमता सीमित है तथा इसकी वृद्धि के साथ ही तम्पुत्ययपं 
की संख्या भी बढ जाती है | अनन्त धर्मों का एऋ्हण अनन्त सम्पुत्यायों द्वारा ही 
होता है | यदि प्॒त्यक्ष वस्तु के पुर्णीया विलद्दाग स्वस्य का ग्रहण करता है तो वह 
पम्पुत्थयात्मक रूप से ही कर सकता है | उत्तका ज्ञान होता है तौ उत्तम यह अन्नाय 
'पमिहित होगा कि इस विशेषता वाली हर वस्तु का ज्ञान इसी पुकार का है।गा | 
सविकल्पक ज्ञान कल्पना मात्र न होकर वस्तुभ्ा होता है । फुत्येक वस्तु अपने स्वरूप 
मै पहचानी जाती है । यह तभी सम्भव है जबकि हमर्म उत्त पुकार की प्ुत्यैक वस्तु कौ 
पहचानने की क्षमता ही, हम यह जानते हौ कि इत्त प्रकार की प्रत्येक वस्तु का ज्ञान 
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इत्ती पुकार का होता है तथा उप्ते यही नाम दिया जाता है । ज्ञान में 
सार्वभी मिकता होती है । कित्ती भी वस्तु के ज्ञात होने मेँ समान वस्तुओं 
कीसमान ज्ञान किद्वात काम करता है | 


हमें कभी पूर्णतया विलक्षा वस्तु का ज्ञान नहीँ होता । कौई भी पदाथ॑ 
जब ज्ञात होता है तौ आने विजातीय पदार्थों से विलक्षग न्‍य से ही ज्ञात होता 
है। यदि वह 'विजातीय पदार्थों के प्मान ही तजातीय पदाथो” मेँ भी विलक्षण 
हो तो उतस्तका अपना कोई स्वस्य ही नहीं रहेगा । जब अर्थ क्षणिक, विलक्षण, 
'विकल्पातीत आदि छूवग मे जाना जाता है तो यह उत्तके सामान्य विष्षेषात्मक 
स्वयूपे के कारण ही सम्भव है । यदि वह विकल्थात्मक छप से जाने गये पदार्थों” 
मे विलक्ष। होने के त्ाथ ही साथ " विकल्यातीत छूप से जाना जा ज़कना" इ््त 
'विशेष्ताग वाले पदार्थों' से भी इस बात्त मैं साकृगय नहीं रखता ही तौ उत्तका 
भपना कौई स्वरूप कित्त पुकार हो सकता है । किसी स्वस्यहीन पदार्थ की सत्ता 
ही नहीं होती । अत: उत्के ज्ञात होने का पुष्नन ही नहीं उठता | 


मणडन “भिन्न कहते हैं कि विष्षेध कभी भी वस्तु का स्वस्य नहीं हौ सकता | 
वह अन्यीन्याभाव छूप होता है तथा अभाव अवस्तु होने के कारण किप्ती भी 
पुमाण का चिषय नहीँ हो सकता ।" सर्व वै खल्चिद॑ बरदम" जैसे आम्नाय कथनाँ 
से भेद राहित शक मात्र #द्वैत बरहम की सत्ता तिद्व है । ज्मि प्रकार जल की तरंगीं 
पर "यह चन्द्र है, "यह चन्द्र है" इस पुकार. भेद राहित अनुगत परुतीति होती है 
इतलिये चन्द्र एक ही है उत्ती प्रकार एक ही ब्रह्म अनेक छुपा मेँ दुष्टिगोचर ही रहा 
है अथ्वा' ज्मि पुकार 'तिमिर रोग से ग्रत्त व्यक्ति को निर्मम जिदाकार आकाश मैं 
भनेक आकार दृष्टिटगोचर होते हैं उत्ती प्रकार अनादि अविदृया से ग्रत्त व्यक्ति कौ 
'निराकार ब्रहम मेँ अनेक आकार दृष्टिगौचर होते हैं । 


। #ऋतच फकिसिक्चचेण किबण्ण ३ मोशन १५ हटश | तियर 
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आम्नाय का बाधक एुत्यक्ष पुमाण भी नहीं हैं क्योंकि वह सदैव 
भावात्मक वस्तु की विषय करता है । भेद या व्यावृत्ति इतरेतरात्रभाव रूप 
होती है । वह कभी भी प्रत्यक्ष का विषय नहीँ हो त्कती, क्योंकि पुत्यक्ष 
सदैव सन्निकृष्ट अर्थ को ही जानता है । फिर यदि उसे पुत्यक्ष का विषय माना 
भी जाय तो निषेध के लिये निष्ेष्य का ज्ञान होना आवश्यक है । शक वस्तु 
मेँ अनन्त वस्तुओं का अभाव होता है । यदि निष्घूर्वक ही विधान होता हो 
ती पुत्यक्ष की की शक्ति उन अनंत वस्तुओं का निषेध करने मेँ ही समाप्त हो 
जायेगी । उत्तके बाद विधान किस प्रकार होगा १ फिर प्रत्यक्ष स्वरूप को 
जाने बगैर अन्य व्यावृत्ति मेँ पूतृत्त हो नहीं सकता तथा स्वरूप कौ जानने 
के बाद वह क्षणिक हीने के कारण नष्ठ हो जाता है ।॥ अत: विधि मात्र ही 
पुत्यक्ष का "विषय है, निष्चिध नहीं । 


भनुमान से भी अन्यीन्‍्याभाव को जानना सम्भव नहीं है, क्योंकि अभाव का 
भपना' कोई स्वच्य नहीं है जिसके कारण उत्तका किसी भावात्मक पदार्थ के साथ 
अविनाभाव पम्बंध हो सके । इस प्रकार भेद 'किप्ती भी पुमाण मै ज्ञात नहीं होता | 
सदव अभेद रूप सामान्यात्मक वस्तु ही ज्ञात होती है ।/ 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि पुत्येक वल़्तु अपना एक निश्चित प्रतिनियत 
स्वरूप 'लिये हुए होती है तथा उत्तके अतिरिक्त अन्य रूपों का उत्तमें अभाव होता 
है | कोई वस्तु चेतन होती है ती उत्तम चेतन के 'विरोधी धर्म जडढता का अभाव 
होता है | यदि ऐैतती वस्तु की सत्ता भी स्वीकार की जाय जौ सवा'त्मक हो- 
'ज्तिनी भी विशेष्ताएँ हो सकती हैं वे उत्तका स्वरूप हो तब भी उत्तका अभावात्मक 
पक्ष अव्ाय होगा और वह होगा कि वह असर्वात्मक नहीं है, उत्तम किसी भी 
पर्म का अभाव नहीं है ।< उस्तु का अभावात्मक प& उत्तके निश्चित प्रुतिनियत स्वस्प 
|... छहस स्तिद्दि से न्याय विनिश्रचय 'ल्विरण् मैं उद्छत, पृष्ठ-5५5-५6 
2... अब्ट्तहल्त्री, पृ८ठ-09 
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की व्यवस्था करता है | वस्तु अन्य पदार्था से निरपेक्ष रूप से ही इत्त भावाभावात्मक 
प्वस्प को लिये हुए होती है । 


६4 


ज्सि प्रकार वल्तु अन्य पदार्थों ते पृथक स्वस्प उन पदार्था' की भपेक्षा पूर्वक 
नहीं रख्ती उत्ती प्रकार चस्तु के अन्य जा ते पुथबें, विष्िष्ट स्वस्प का ज्ञान उत्तके 
तामान्य-'विशेषात्मक स्वस्प का ज्ञान अन्य पदार्थों के उल्लेख की कौ आवश्यकता 
नहीं रखता । प्रभाचन्द्र कहते हैं "भेद व्यवहार के लिये ही अन्योंँ का उल्लेख 
आवश्यक है | भेद स्वरुप को जानने के लिये नहीं” # जब हम कहते हैं कि यह 
इससे 'भिन्‍न है तो इस पुकार के व्यवहार के 'लिये ज्मिते भेद देखा जा रहा है उप्का 
उल्लेख आवश्यक है लेकिन वस्तु का विशिष्ट स्वल्प न तो अन्यों की कभपैक्षा रख्ता 
है न इसे जानने के लिये अन्यीं का उल्लेख आवश्थक है । छसे जानने से, जौ भी 
कुछ इप्तसे 'विनक्षण है, उत्तका निषेध स्वत: हो जाता है । जिस प्रुकार वस्तु के पति 
'तिधैया त्मक बुद्धि अन्योँ की भपैक्षा किये बिना उत्पन्न होती है उत्ती प्रकार 
निषेधा त्मक बुद्धि की उत्पत्ति में भी अन्यों की 9पैक्षा नही होती | 


जितने भी पुमाण हैं उन सभी में वस्तु विधि-निषेधात्मक एप सै ही ज्ञात 
होती है | च प्रत्यक्ष में नीली वस्तु नीली रूप ते ही ज्ञात होती है तथा किप्ती 
रंग के नीला होने का तात्पर्य ही यह है कि वह अनील-पीत, हारित आदि सभी 
रंगों से विलक्षा एक ऐसे स्वरूप की रखता है ज्सिके होने पर ही उत्ते "नीला" कहा 
जाता है | यह नहीं! कहा जा ज़्कता कि इन्द्रियाँ कैयल स्वरूप की जानती है तथा 
पर रूप 'निष्ेध परवती' तविकल्पक बुद्धि द्वारा होता है क्योंकि वल्तु भावाभावात्मक 
स्वह्प को लिये हुए होती है तथा उप्तके प्रति विधिनिषेधात्मक बुद्धि की उत्पत्ति 
गुगातू होती है । 

वादिराज मन मिश्र के मत की आलौचना करते हुए कहते हैं. कि पृत्यक्ष 
का चविधिनिषेधात्मक स्वरुप स्वीकार किये बिना आम्नाय का आम्नायत्व स्थापित 
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नहीं हो सकता । आम्नाय का ज्ञान श्रोत्रेन्द्रिय से होता है । विधि मात्र 

की प्ुत्यक्ष का विषय स्वीकार करने पर अनाम्नाय के भी आम्नाय होौने का 

पुतंग आता है | जब तक आऑम्नाय ही तिद्व नहीं हो ढुदू किस प्रकार सिद्व ही 

सकता है" आम्नायत: प्र/प्तिद्विच कवर्योंदस्यथ पुचकते |" $ ब्रहम सिद्धि -॥/2 । 

यादि कहा जाय कि आम्नाय पुत्यक्ष मे 'मिद्ध न होकर अन्य एमाण से सिद्ध होता 

है ती इस कथन ते विरोध होता है, " पुत्याक्षादिम्य: पिद्वात्‌ आम्नायातू तत्त दर्षानम्‌" 
[ब्रहस पिद्ठि, पृष्ठ-५ा | 


आगम भी सत्‌ के विशिष्ट स्वष्प को जानने के लिये अस्वस्प की व्यावृत्ति 
पूर्वक ही पुवृत्त होता है ।" शक ही अद्वितिय ब्रहम है । "यहा नानातुछ नहीं” है 
उत्त तत्व की ती ब्रह्म पैत्ता अक्षर कहते हैं, वह न मोटा है, न पतला है, न लाल 
हैं; “ने दल है जे नकल नननेल मिलन " यह कछ्षर दृष्टिटठ का तिष्यप न होकर दूष्टा हैं उससे 
27 दृष्टा. नहीं है । इस पुकार हम ब्रहम को भी तभी जान सकते हैं जबकि 

बल्देस पते है 

उस्ते से पते कर सके । यदि हम ब्रह्म और पुर्पंच मेँ अतर नहीं कर सकते ती हम 
बदम की नहीं जानते । 'कित्ती भी वसल्तु के अल्वरुूप की व्यावृत्ति जितनी अधिक 
होती है उत्तवका स्वरूप उतना ही अधिक स्पष्ट होता है तथा स्वस्य बौध जितना 
अधिक स्पष्ट होता है उतनी ही वस्तु अन्याँ नै व्यावृत्त हौ जाती है । बौद्ध 
'विभिन्‍न वस्तुओं में सादुप्रय तथा अनेक धर्मों" भें एकत्व को स्वीकार नहीं करना चाहते 
तथा #हैत वेदान्तियाँ कौ एक वस्तु का अनेकत्व तथा वैत्ताद्गय स्वीकार्य नही+है । वे 
कहते है कि सादृश्य-वैत्ताद्ग्य, श्कत्व-अनैकत्व आदि धर्म परत्पर विराधी है'। ये 
शक वस्तु मेँ एक साथ नहीं” पाये जा सकते | तविकल्पक ज्ञान वस्तु की इन द्ंदात्मक 
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को टियाँ के माध्यम से ही जान सता है इसलिये परमार्था; वह 'मिथ्या है | 
निर्तिकल्पक ज्ञान इस पिरीध दोष से राहित है । इसलिये वही वस्तु को 

परमार्थ: जानता है | पुष्नन उठता है कि यह ज्ञान ल्वयं भी ती विचार है 

और इत्तलिये यह भी वाल्तव में मिथ्या ही है तब इसके आधार पर 'कितती अन्य 
ज्ञान की भिथ्या कितप्त प्रकार क्हा' जा सकता है १ इस विचार का प्रमाण-शात्त्र 
भी तविकल्पक ज्ञान रुप ही है इसलिये मिथ्या ही है । तब उनके अध्ययन का 

क्या प्रयोजन है १ उनके द्वारा कुछ तिद्व ती ही ही नहीं सकता ।इसके उत्तर में 
कहा जाता है कि जिस प्रकार जहर से जर नष्ट होता है, तलवार ते तलवार 
कटती है,' उत्ती प्रकार आगम का ज्ञान अविदूया होते हुए भी हमारी अनादि 
भविद्या की नष्ट करता है ज्मिके बाद वस्तुभ्ा निर्विकल्पक ज्ञान की उत्पत्ति 
होती है जौ सत्‌ को उत्तके यथार्थ स्वरूप में जानता है | अकलंक देव कहते हैँ कि 
ज्ञान का यह लक्षण तुप्त, मृप्ति। आदि अवस्थाओं में भी जाता है क्योंकि ज्ञान का 
लक्षण निश्चय राहितता वहाँ भी वर्तमान है । वास्तव मेँ उपर किया गया वर्णन 
इसी पुकार का है जैसे कोई व्यक्ति एक वस्तु कौ अच्छी तरह जानले और फिर सौ 
जाय । हम उत्तकी जानने वाली अवस्था की तो ज्ञान मय कहें तथा सुप्तावस्था मैं 
उप्ते वात्तव मै ज्ञानी कहें | यदि निप्नचत राहित सप से ही वह ज्ञानी है ती 

इतने शास्त्राभ्यास की क्या आवश्शकता है १ जगत मेँ बहुत ती वस्तुए ऐसी है जिनमें 
तम्बंध मैं निर्गय का हममेँ पूर्णया अभाव हैं । निःविकल्पक ज्ञान की परिभाषा हमैँ उन 
तभी वस्तुओं के प्रति पूर्ण ज्ञानी बना देती है । 


'निर्विकल्पक ज्ञान के आधार पर 'कित्ती भी प्रकार के वाद विवाद में भाग 
ले-ने का अर्थ ही यह है कि हमें उसके द्वारा यह ज्ञात ही गया है कि यही स्वरूप 
है, अन्य नहीं! | सत्‌ नित्य ही है, क्षण्कि नहीं, यह निपश्चचय होने पर ही क्षणिक 
वाद के छडन हेतु परुचुत्त हुआ जा सकता है । धर्म धर्मी के तादात्म्य त्तम्बंध का 


कम ७०० ३७ ७७००) “रमन “कम मा आम अमन ३. अमान आम आन प्मलकः कम ९००4०, जवाब, 
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बीघ होने पर ही उनके भेद का निषेध किया जा सकता है । यह इसी लिये 
प्म्भव ही पाता है कि वस्तु विधिनिष्ेधात्मक सय से ही ज्ञात होती है । 
यदि वस्तु को नित्य सप ते जानना अनित्यता का निषेध नहीं हो तौ 
(णिकवाद के काडन का कोई अर्थ नहीँ है । इस प्रुकार“यही ज्ञान तत्य है 
तथा इसके "विपरीत ज्ञान भिथ्या" वह वस्तु के सामान्य-विशेधा त्मक स्वरुप 
कौ स्वीकार करने पर ही त्म्भव है तथा "यही सत्य है" यह चस्तु की 
'-विषताओंँ कौ जानने पर ही कहा जा सकता है जौ उत्तके स्वरुप की द्रव्य- 
पर्यायात्मक 'तिद्ध करता है । 
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अध्याय पांच 


-; ज्ञान के पुकार ३- 


तामान्यतया ज्ञान को दो वर्गों मेँ विभाजित किया जाता है - प्रत्यक्ष और 
परोक्ष । इन्द्रिय और पदार्थ के सन्निकर्ष प्तम्पर्कपूर्वक होने वाला पदार्थ का प्राक्षा- 
त्काशत्मक ज्ञान पुत्यक्ष कहलाता है तथा कित्ती अन्य ज्ञान की सहायता से होने वाला 
पदार्थ का ज्ञान परोक्ष कहा जाता है। जैन दार्शनिक भी ज्ञान के उपर्भुक्त भेदों को 
स्वीकार करते हैं लेकिन वे पुत्यक्ष की इन्द्रियार्थ सन्निकर्ण द्वारा' अव्यवाहितः छप से 
उत्पन्न होने बाल ज्ञान के छप में परिभाषित न कर आत्म मात्र त्ापैक्ष ज्ञान के जप 
में परिभाष्ति करते हैं तथा' इन्द्रिय और मन की सहायता ले उत्पन्न होने वाला 
समस्त ज्ञान उनके अनुत्तार परोक्ष है। 


"पुत्यक्ष" का प्राड्दिक अर्थ है " जो कक्ष के पुति साक्षात जप से उत्पन्न हो"। 
तामान्यता "कक्ष" का एुयोग इस संदर्भ में इन्द्रिय मात्र के लिये किया जाता है, लेकिन 
इप्त पाब्द का आत्मा अर्थ भी होता है तथा जैन दार्शनिक पुत्यक्ष और परोीक्ष को 
परिभाष्ति करते समय "अक्ष" का प्रयोग आत्मा अर्थ में ही करते हैं। 


उनके अनुस्तार " जो ज्ञान इन्द्रिय, मन आदि समत्त पर पदार्थों की अपैक्षा से 
रहित तथा आत्म मात्र त्ञापैक्ष हो, दूसरे प्राब्दों में जो ज्ञान विशिष्ट क्षपोपशम से युक्‍त 
भय्वा तमल्‍्त आवरण कर्मों के पूर्ण क्षय से मुक्त आत्मा के प्रति नियत होता है तथा 
'कित्ती आत्म भिन्‍न पदार्थ की 3पैक्षा नहीं रखता उसे प्रत्यक्ष कहा जाता है।! पराधीन 
ज्ञान को परौक्ष कहा' गया है। इन्द्रिय, मन, प्रकाश, उपक्यादि पर हैं।उनकी सहायता 
पै उत्पन्न होने वाला ज्ञान परोक्ष ज्ञान है। 


जैन दान के अनुसार इन्द्रिय और पदार्थ के सम्बन्ध के आधार पर प्रत्यक्ष और 
परपेक्ष को परिभाषित नहीँ किया जा सकता क्योंकि इन्द्रियों का ज्ञानीत्पत्ति की 
पुक्षिया' में बहुत गौण स्थान है। जैसा कि हम पिछले अध्याय में देख चुके हैं ज्ञान आत्मा 
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का स्वभाव है, तथा ज्ञानोप्पत्त्ति का प्रमु्च कारण आत्मा की 'जानने की क्षमता है। 
इस क्षमता के पूर्ण र्पेण अथवा बहुत प्रखर जप ते प्रकुट होने पर आत्मा अन्य निपैक्ष रूप 
मे पदार्थो' की जानता है। तंत्तारी अवस्था मेँ व्यक्ति की ज्ञान शक्ति के बहुत मन्‍्द 
हो जाने पर वह इन्द्रिय और मन की सहायता से ही पदार्थों को ज्ञान पाता है। 


इन्द्रियोँ का ज्ञानीपत्पत्ति के कारणों मेँ बहुत गीण स्थान होने तथा आत्मा 
की स्वाभाविक ज्ञान सामर्थ्य ही ज्ञान का पुझख़ कारण होने के कारण जैन द्प्न में 
आत्म मात्र सापैक्ष ज्ञान को ही वास्तव मैं पुत्यक्ष माना गया हैं; लैकिन अन्य दार्ईनिरकाँ 
तथा लौ'किक जनाँ द्वारा इन्द्रियार्थ सान्निकर्ष जन्य साक्षात्कारात्मक ज्ञान की प्रत्यक्ष 
कहे जाने के कारण अकलंक ने प्रत्यक्ष के लक्षण की व्यापक बनाते हुए उस्ते "विष्वाद ज्ञान" के 
छा में परिभाषित किया तथा उप्तके दो भेद किये - झ़ूय प्रत्यक्ष तथा साम्व्यावहारिक 
पुत्यक्ष। | 'विशद ज्ञान वह ज्ञान है जो किप्ती अन्य ज्ञान के व्यवधान मे राहित हो तथा 
वस्तु के विशिष्ट स्वर्प को जानने वाला हो।“ प्रत्यक्ष की इस परिभाषा के अनुसार 
"मति ज्ञान" जिसे अन्य दार्शनिक इन्द्रिय तथा मानत्त प्ुत्यक्ष कहते हैं, भी प्रत्यक्ष के 
भन्तर्ग आ जाता है लेकिन यह त्ताम्व्यवह्ाय रिक-लीक व्यवहार के अनुत्तार प्॒त्यक्ष है। 
मुख्य पुत्यक्ष अवधि, मन. पर्यय और केवल ज्ञान; जिन्हें जैन परम्परा मेँ प्रारम्भ से ही 
पुत्यक्ष कहा गया है, हैं। 


तत्वार्थ सत्र, जी कि समस्त प्रारम्भिक जैन पिद्वान्तों का संध्षिप्त संग्रह है, 
मैं ज्ञान के पांच भेद बताये गये हैं - मति, श्रुत, अवधि मन: पयर्य, और केवल ज्ञान: 
इनमें प्रथम दो को परोक्षां तथा प्ोष को प्र॒त्यक्ष कहा गया है।” मतिज्ञान, जिसे जैन 
आग्मों में 'आभिनिबोधिक ज्ञान"भी कहा गया है, के विभिन्‍न प्रुकवार मति, स्मृति, 
संज्ञा ॥पुमेभिज्ञान। ,चिन्ताउतर्का और अभिनिबीध ॥अनुमाना बताये गये हैँ।« घट्काडागम 
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तथा' उप्तका अनुप्तरण करने वाले ग्रन्धों मेँ इसके भेद मति, स्मृति, संज्ञा और चिन्ता ही 
बताये गये हैं! तथा अनुमान को ह्लुतज्ञान के अन्तर्गत रखा गधा है। 


भकलक के दार्शनिक ग्रन्थी में प्रतिपादित पिद्वान्तों को माणिव्यनन्दी ने परीक्षा 
मुत् यूत्र में सत्र जप ते व्यवात्थि किया है। वहा पर प्रमाण |्यथार्थ ज्ञान जी स्वयं ही 
'विष्य बोध का कारण भी है ॥ के दो भेद प्रत्यक्ष और परोक्ष 'किये गो हैं।< पुत्यक्ष के 
दो भेद साम्व्यवहारिक तथा झ्य प्रत्यक्ष है” तथा पुत्यक्षादि के निःमित्त से उत्पन्न 
होने वाले स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, अनुमान और आगम को परोक्ष कहा गया है।” 
पुमारणी का यह वर्गीकरण लगभग सभी परवरत्ती' दार्शनिक ग्रन्थों में उपलब्ध होता है। 


अब हम तत्वार्थ सूत्र में वर्णित ज्ञान के भेद मति, श्रुत, अवधि मनःपर्यथ और केचल 
ज्ञान का वर्णन करेगे | 


मति ज्ञान अथवा आभिनिबोधिक ज्ञान :- 


'साक लक ग्रयादा ३०३७ सा शा ०म, ॥०ा+ सोजाक धर आरा सर सा अाम्य फामकी। ३१०७७ चैशक> समा+ ह2७ 4ायक बा संमाया कमरे ३+४+७ साा+ आक० एममम इक 


'विषय का इन्द्रिय तथा मन की सहायता से उत्पन्न होने वाला, ज्ञान मति 
"र्स्त 

ज्ञान कहलाता है।? यह ज्ञान मतिज्ञानीरणीय तथा वीयान्तराय/छप अन्तरंग कारण और 
इन्द्रिय तथा मन रूप बहिर॑ंग कारणा' से उत्पन्न होता है।? इसे आभिनिबीधिक ज्ञान 
भी कहा जाता है। अभिमुख तथा नियमित अर्थ के बोध को अभिनिदयोध कहा जाता है। 
स्थून, वर्तमान, तथा अनन्तरित अधीत व्यवधान रहित अर्थ " अभिमुद्द" तथा“इतत 
इन्द्रिय का यही विषय है" इतप्त प्रकार के नियम से मुक्त अर्थ "नियमित" है। चक्षूरिन्द्रिय 
में रुप, श्रौज्नेन्द्रिय में शब्द, निद्देन्द्रिय में रत, स्पर्षनिन्द्रिय में स्पर्ण तथा मन में दुष्ट, 


7. घ्वला, पुस्तक, ।5, पृष्ठ ;- 2फम 
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श्रुत तथा अनुभूत अर्थ नियमित हैं। इस प्रकार अभिमुश्ल तथा नियत अर्थ में होने वाला बीघ 
ही आभिनिबी धिक ज्ञान है।! 


इन्द्रिय तथा. मन की सहायता से उत्पन्न होने वाला समस्त ज्ञान मति ज्ञान 
कहलाता है। मति, स्मृति, तज्ञा ।प्रुत्यभिन्ञान), चिन्ता तरक्की, अभिनिबोध ॥8अनुमान॥ 
आददि मति ज्ञान के विभिन्‍न प्रकार हैं। “ इनमेँ अवग्रह, इहा, अवाय तथा धारणा छूप 
मति ज्ञान ताक्षात्‌ इन्द्रिय निमित्क है तथा स्मृति आदि परम्परा से इ्नन्द्रिप निःमिश्नक 
हैं। धारणा पर्यन्त मति ज्ञान की उत्पत्ति इन्द्रिय तथा मन द्वारा होती है, जबकि 
स्मृति आदि की उत्पत्ति मात्र मन द्वारा होती है। : 


इन्द्रिप का स्वस्य ३- 


पूज्यपाद *इन्द्रिय" का भर्थ स्पष्ट करते हुए कहते हैं, "ज्ञान और शेषवर्य वाला 
होने के कारण आत्मा ही इन्द्र है। वह ज्ञान स्वभावी होने पर भी ज्ञानावरणीय कर्म 
का क्षमो वरवाम्, होने पर स्वयं पदार्थों को जानने में अप्तमर्थ होता है। उत्त प्तमथ आत्मा का 
जौ लिंग अथात्‌ अर्थोपलाब्धि का साधन है, उप्ते डनिद्रय कहा जाता है।” 


ज्ञानेन्द्रियों पांच हैं :- स्पर्षन, रप्तना, क्राणु चछ्छ. तथा श्रोत्र” जिनके “विषय 
कुमशः स्पर्षू, रस, गन्धु रूप और शब्द हैं।? ये पाचोँ ही इन्द्रियौ द्रव्येज्द्रिय तथा 
भावेन्द्रिय के भेद से दो प्रकार की हैं।” द्रव्येनिद्रियाँ के भी दो भेद हैं निर्दृत्ति तथा 
उपकरण। नाम कर्म के उदय से निर्मित इ्न्द्रिय के आकार को निर्वृत्ति कहते हैं। एक 
'विशेष परिमाण से युक्त चिश्ृुद्ध आत्म प्रुदेशों की चल्नरादि के आकार छ्प में रचना 
आम्यन्तर निरवृत्ति कहलाती है। नाम कर्म के उदय से परीर पुदूगली की इ्न्द्रियों के 
।/ घवला-पुस्तक-6: पृष्ठ-।5-6 
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आकार छप मे रचना होना बाद्टय निर्दृुत्ति है। जो निर्वृत्ति का उपकार करे वह 
उपकरण है। आख में सफेद और काला माइल आम्यन्तर उपकरण है तथा पलक आदि 
बाध्य उपकरण हैं। 

पुगयय: सभी जैनातिरिकक्‍्त द्मरनों में इन्द्रिपोँ को जड़ ही स्वीकार किया गया 
है। नैयायिका के अनुतार प्रत्येक द्वन्द्रिय का निर्माण उत्तवा विघय बनने योग्य झग के 
आधार क्ष्त द्रव्य से होता है। उदाहरण के लिये गन्ध नाप्तिका का विषय है तथा 
यह पृथ्वी” म्हाभूत का गुग है। अत: नापिका का निमाण प्रूध्वी महाभृत के परमाणुओं 
मे होता है। इती प्रकार त्वचा, जिता, चक्चु, तथा थ्रोत्र कुम्मा: चायु, जल, अग्नि तथा 
आकाश महाभूत से उत्पन्न होते हैं।” साख्य द्यानभद्डान्द्रियोँ के दो भेद किये गये हैं - 
स्थूनत तथा सुक्षम। स्थूल द्वन्द्रियाँ पंच महाभूतों से तथा सूक्ष्म इन्द्रियाँ पंच तन्‍्मात्राओँ 
ते उत्पन्न होती हैं। नैयायिकों के अनुत्तार इन्द्रिय मात्र ताख्य के अनुस्तार सक्षम ड्ानिद्रिय 
पत्यक्षमम्य न होकर अनुमान का विषय हैं। जैन दार्षानिर्कोँ के अनुप्तार पृथ्वी, जल, अग्नि 
तथा वायु पृथक-पूथक द्रव्य न होकर शक ही द्रव्य -मुदगल हैं तथा शरीर के अंग के रूप 
में स्थित जड़ इ्न्द्रियों युदगल परमाणुओं से ही निर्मित होती हैं। द्रव्येन्द्रिय का निर्वृत्त्ति 
और उपकरण छप भैद का आधार न तो उपादान कारण की भिन्‍नता है और न ही 
इनके जानने के साधना की भिन्‍नता अपितु इहृत्तका आधार इनमेँ विद्यमान आधार आर्धघिय 
छप भेद है। प्ारीर मेँ नाम कर्म के उदय से निर्मित इन्द्रिपाकार रचना निर्वृत्त्ति है तथा 
इत्त निर्वृत्ति में विधमान दृष्मि आदि ढ्विया' के सहायक विभिन्‍न अंग उपाग ही उपकरण 
हैं। किसी इ्ान्द्रिय के विभिन्‍न शो की मात्रा और क्षमता के अनुसार ही दुृषि आदि 
'कियाएँ सम्पन्न हांती हैं। ये दोनों ही प्रकार की इन्द्रियाँ द्वन्द्रिय प्रत्यक्ष का विषय 
हैं तथा मुदृगल द्रव्य से निर्मित हैं। इसी लिये किसी इ्डन्द्रिय के 'किप्ती उपकरण, जिनके 
अवलम्बन पूर्वक उप्त इन्द्रिय की क्रिया सम्पन्न होती है, में विकार उत्पन्न होने पर 
उतप्तकी चिकित्सा की जा तकनी सम्भव हैं। 


। तत्वार्थ वार्तिक, पृष्ठठ-556 
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द्वान्द्रियाकार रचना मात्र शरीर में ही नहीं होती अपितु आत्म पक्ष में भी 
होती है। एक विषोंष इ्न्द्रिय से संयुक्त आत्म पुद्षेशाँ में उत्त इन्द्रिय के विषय को ग्रहण 
करने की विष्नोध क्षमता उत्पन्न हो जाती है। छेसे आत्म पुद्धेशीँ के आकार की आम्यपन्तर 
निवृत्ति कहा जाता है। जिस प्रकार बाह्य निवृत्ति मेँ हिथित उपकरण अथीतू उत्त 
इ्निद्रय के विभिन्‍न अंग उपाग के द्वारा ही उत्त इन्द्रिय की क्रिया सम्पन्न होती है, 
इसी पुकार आम्यन्तर निवृत्ति के उपकरण "लाब्धि" और "उपयोग" हैं, ज्मिके अनुप्तार 
ही व्यक्ति जड़ इन्द्रियाँ का अवलम्बन लैकर विषय को जानता है। "लाब्धि"” का अर्थ 
है - जीव की विषय को ग्रहण करने की सामर्थ्य तथा "उपयोग" का अर्थ है विषय को 
ग्रहण करने हेतु प्रुवृतत्ति | जीव जिम समय जिम इ्न्द्रिय के विषय को जानने के लिये 
पुचृत्त होता है, उत्त समय वह अपनी क्षमता के अनुत्तार उत्त इन्द्रिय के विष्यथ को जानता है। 


लाब्धि तथा उपयोग की भावेनन्द्रिय कहा जाता है।! जीव का स्वय॑ इनिद्रिय अथात्‌ 
अर्थोपताब्धि के स्लाधन लय से परिणत होना ही भावेन्द्रिय है।” भावेनिद्रयोँ के सद्भाव 
में ही द्रव्येन्द्रियी! - पॉदूगलिक अथ्वा जड़ इ्वन्द्रियाँ विषय बोध के पुति उपयोगी हो 
सकती है। सामान्य व्यक्तिजड़ इन्द्रियाँ तथा मन के अवलम्कन पूर्वक ही पदार्थों को 
जानता है, लेकिन यह तभी सम्भव है जबकि उत्रमैँं पदार्थ को जानने की क्षमता ही, तथा 
वह पदार्थ की जानने के लिये पुवृत्त ही। व्यक्ति जब जिस इन्द्रिय का अवलम्बन लेकर 
ज्मि विष्य को जानने के लिये पुदृत्त होता है, तब उसे उत्तकी शक्ति के अनुत्तार वह 
विषय ज्ञात होता है। व्यक्ति में विषय बोध की क्षमता का अभाव होने पर अथ्वा विषय 
को जानने के लिये प्रवृत्तित का अभाव होने पर पड़े इन्द्रियँं उत्तमें विघय बौँध उत्पन्न 
करने में अप्रमर्थ हैं | 

ज्ञानों त्पत्ति की प्रुक्षिया के सम्बन्ध में प्राय: यह मान्यता है कि निष्किय 
भात्मा या चेतन सत्ता मेँ इन्द्रिय तथा मन ढदारा या-न्त्रिक ब्प से विषय बीध उत्पन्न 
कर दिया जाता है। अगाद कहते हैं +- "पदार्थु इ्न्द्रिय, मन तथा आत्मा का संधौग 


०-0 ९००७ ७ वाइफ शाम इंधमक फकान सन» अमन कमनन काजक, सा सार शाम सम्क आफ समान पाया 4७०० कामक फकाक' कया? भागे अमन अ००क खाक, 
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होने पर आत्मा मैं पदार्थ ज्ञान उत्पन्न होता है।! उदाहरणार्थ घट का च्॒ठु ते संथोग 
होने पर, च॒क्ठु का मन से संयोग होने पर तथा मन का आत्मा से संयोग होने पर आत्मा 
मेँ घट ज्ञान की उत्पात्ति होती है। वाचस्पति मिश्र कहते हैं - "पदार्थ का ब्वन्द्रियाँ 
हारा आलौचन किसे जाने पर उत्त'परा मन उस्त पर संकल्प विकल्प करता है। तदुपरान्त 
बुद्धि उतत विषय के आकार को धारण करती है। उतप्त विष्पाकार बुद्धि पर चेतन्य का 
पुतिबिम्ब पड़ने पर विषय प्रुकाध्चित होता है, जिप्तके फ्लस्वरूप वह ज्ञात होता है। 

ज्ञान की छत पुकढ़िया' के अनुत्तार चेतन पुरुष या आत्मा विघय को जानने के लिये किसी 
पुकार का पृथाज्त नहीँ करता। इन्द्रिया, मन आदि ज्ञान के वाहय जड़ स्ताधन जब जिस 


विषय मे प्म्बद्द होते हैँ तब उतप्त विषप का ज्ञान आत्मा मेँ स्वतः ही उत्पन्न हो जाता 
है। 


यदि जड़ इन्द्रिया तथा मन ही ज्ञानौत्पात्ति के साधन हो; यदि इन्द्रियार्थ 
तननिकर्ष मात्र से वस्तु ज्ञात हो जाती हो तो इन्द्रियों की क्षमता समान होने पर तथा 
तमान वस्तु ते इ्न्द्रिय के सम्बद्ध होने पर विभिन्‍न व्यक्तियाँ को चस्तु का समान ज्ञान 
होना चाहिये । लेकिन उनके ज्ञान मेँ व्यापक अन्तर पाया जाता है। दो व्यक्ति एक 
कपड़े का स्पर्णष करते हैं। एक मात्र यही जान पाता है कि यह कपड़ा है, जबकि दुपरा 
उत्ते उत्ते पुकार, गुणवत्ता, टिकाउमन आदि अनेक विश्वेष्ताओं तहित जानता है। दो 
व्यक्ति एक ही गायन को सुनते हैं। शक को मात्र कुछ ज्वरों का प्रत्यक्ष होता है, जबकि 
दूपरा उत्ते लुनते समय यह भी जानता है कि वह 'कित राग मैं गाया जा रहा है तथा 
'किन जा-दोष्षों से युक्त है। वात्तव मेँ ज्ञान की व्याख्या जड़ इन्द्रियाँ तथा मन मात्र 
की ज्ञान का साधन स्वीकार करके नहीँ की जा सकती । जब तक भात्मा स्वयं इन्द्र 
जप मै परिणत न हो, जब तक उत्तम बाहरी इन्द्रियोँ को काम में लेने की क्षमता नहीं हो 
तथा जब तक वह उन्हें काम मेँ लेने के लिये पुस्त्नगील नहीं हो जड़ इ्वन्द्रियाँ अकिचित्कर 
हैं। पंपारी अवस्था में व्यक्ति की ज्ञान शक्ति के कर्मों द्वारा आकृत होकर मन्द हो जाने 
के कारण उत्ते जड़ इ्न्द्रिय तथा मन की सहायता से ही ज्ञान हो सकता है। ये कर्म बद् 
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आत्मा के बाहरी वस्तुओं से सम्पर्क के माध्यम मात्र हैं। जिस पुकार एक बन्द कमरे में 
प्थित व्यक्ति कमरे में विद्यमान छिड्ुकियोँ के द्वारा ही बाहरी जगत पे सम्पर्क स्थापित 
कर सकता है, लेकिन ये खिडुकिया उत्तम जगत के ज्ञान को उत्पन्न नहीं कर सकतीं, उत्ती 
पुकार ज्ञामान्य व्यक्ति को किपी वस्तु का चाह्ूष प्रत्यक्ष चक्लुरिन्द्रिय के द्वारा ही हो 
सकता है, लैकिन जड़ च॒क्ठू की क्षमता मात्र यही निर्धारित करती है कि व्यक्ति कितनी 
दूर की चस्तु की देख सकता है, उत्तके द्वारा यह निधीरित नहीं हो सकता कि व्यक्ति 
क्या देखेगा तथा जौ देखेगा उम्ते कितने स्पष्ट छप से जानेगा। इस बात का निधीरण 
लाब्यि और उपयोग छप भावेन्द्रियोँ दारा ही हो सकता है। इत्तलिये जैन दाशैनिक इन्द्ं- 
ज्ञानादि सेवर्य से सुक्त आत्मा के लिंग-अर्थीपलब्धि के साधन के सर्प में द्रव्येन्द्रियाँ के 
ताथ ही त्ञाथ भावेनिद्रियों की तत्ता भी स्वीकार करते हैं | 


जैन व्यान में मन को अनिन्द्रिय या नोइन्द्रिय कहा' गया है जिसका भर्थ इन्द्रिय 
का अभाव न होकर इष्त्‌ इन्द्रिय है। जिस पुकार "अनुदरा कन्या” छत्त प्रयोग मेँ "अनुदरा" 
का अर्थ उदर का पूर्णतया अभाव नहीं है अपितु छोटे पेट वाली लड़की को "अनुदरा कन्या" 
कहा जाता है उत्ती प्रकार मन के लिये भी इषत्‌ द्वन्द्रिय रूप से अनिनन्‍्द्रिय पद का प्रयोग 
'किया' गया है। इसका कारण यह है कि इन्द्रियाँ नियत देश में स्थित पदार्थ की विषय 
करती है, तथा कालान्तर मेँ स्थित रहती हैं लेकिन मन इन्द्र का लिंग होते हुए भी 
पुति'नियत दा मेँ प्थित पदार्थ को विध्प नहीं करता तथा कालान्तर मेँ 'एिथति नहीँ रहता।' 


मन की अन्त: करण कहा गधा है क्योंकि चप्ठुरादि इ्न्द्रियों के समान इसकी 
बाहर उपलब्धि नहीँ होती। इसका कार्य गुग-दोष विचार, स्मरण आदि हैं पिन्‍्हें वह 
इन्द्रियों" की सहायता के बिना ही सम्पन्न करता है।* 

इन्द्रियाँ के समान ही मन के भी दो भेद हैं - द्रव्य मन तथा' भाव मन। द्रव्य मन 
का निमाण मनीज्ञानावरणीय तथा वीयान्‍तराय कर्म के धृधोपशम और अँगीपाग नाम कर्म 


| सवार्थि त्तिद्वधि , पृष्ठ - ॥09 
४ तवाथ प्तिद्धि पृष्ठ-09 


360 


के उदय से होता है। भाव मन लब्धि तथा उपयोग छप है। मनौज्ञानावरणीय तथा 
वीयान्तिराय कर्म के क्षयोपशम से उत्पन्न हुईं आत्मा की विशुद्धि की ही भाव मन 
कहा' गया है।! यह विशुद्धि सम्पूर्ण आत्म प्रद्वेशोँ मेँ व्याप्त होती है। 


नेमिचन्द्र सिद्वान्त चक़ुवर्ती के अनुस्तार द्रव्य मन का स्थान हृदय है जहाँ पर 
मुदगल परमाणुओं द्वारा आठ पाछुड़ी के कमल के आकार मेँ अंगीपाग नाम कर्म के उदय 
से द्रव्य मन का निमाण होता है।“ छत धारणा को जैन द्यानि मेँ व्यापक तमर्थन प्राप्त 
है। इतके विपरीत पूज्यपाद ने मन को "अनवास्थित" कहा है।” उत्ती का त्मर्थन करते 
हुए अकलेक कहते हैं कि मन अनवात्थित है। ज्हौ-ज्हा। उपयोग होता है वहा-घहाँ अँगुल 
के असंब्यात भाग पुमाण आत्म पुद्वेा मन छप से पारिणत हो जाते हैं। भाव मन जप से 
परिणत आत्मा जब गुण दोष विचार, चिन्तन, स्मरणा दि कार्यो को करने के 'लिये पुतुत्त 
होता है तो वह इन कार्यो को द्रव्य मन की सहायता ते करता है। द्रव्य मन का 
'निमाण इन कार्यो की करते समय ही हॉता है तथा उत्तके उपरान्त वह नष्ट हो जाता 
है। चिन्तनादि कार्य करते समय युदगल परमाणुओं से निर्मित अनेक मनोवर्गगाएँ मन जप 
ते परिणत होती हैं तथा उप्त कार्य को करने के उपरान्त मन छप अवस्धा का पारित्याग 
कर देती हैं।? 


वैश्रोषिक दर्प्नन के अनुतार मन अशु छप होता है। यह एक नित्य द्रव्य है तथा प्रत्येक 
भात्मा का एक मन से अनादि सम्बन्ध होता है। यह जिम समय जिस इ्वन्द्रिय के विषय 
ते संगुक्त होता है उप्त समय आत्मा को उत्त इन्द्रिय के विषय का ज्ञान होता है। छत्त 
पुकार ज्ञान मात्र की उत्पत्ति मेँ मन अनिवार्य कारण है। इसके साथ ही आत्मा की सुख- 
दुःख का ज्ञान मन के द्वारा! उनका प्रत्यक्ष किये जाने पर ही होता है। 


का. 
३.90 ३०२७ ७०७७ ९»+० साथ ३००७ शा वा, शाम काम 2०७ पका कमान 0मनी 2>+ अगक का>क: कक 4७७ 2००० कम ले, 
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भंकलक कहते हैं कि मन की अगु रूप मानने पर च॒क्लु के जिस आग से मन का संधोग 
हो उत्ती ते जप ज्ञान दृष्टिगीचर होना चाहिये पर समस्त चष्ठु के हारा एप ज्ञान देखा 
जाता है; अतः मन अशु रूप नहीं है। अशु मन को आशु संचारी मानकर पूरे चल्ठ आदि 
ते तम्बन्ध मानना उचित नहीं है, क्याँकि अचेतन मनसे बुद्धि पूर्वक व्याप्ति और क्रिया 
नहीं हो सकती। मन और आत्मा का अनादि सम्बन्ध मानना भी उचित नहीं” है, 
क्योंकि मन और आत्मा का संयोग तम्बन्ध है। अप्राप्तिपूर्वक प्राप्ति की संयोग कहा 
जाता है जो आत्मा के विभु होने के कारण इन दोनों में सम्भव नहीं है। | 


मन का कार्य ज्ञान मात्र में सहायक होना न होकर चिन्तन, स्मरण आदि हैँ 
तथा यह उत्तरी ज्ञान में सहायक होज़ा है जिसमें घिन्‍्तन की आवषप्यकता होती है। 
अवर्ह मन निरपेक्ष होता है। यह इनन्द्रिय तथा पदार्थ के स्तान्निधान मात्र से उत्पन्न 
होता है तथा इसमें किसी भी पुकार के मानसत्तिक संकल्प विकल्प का कोड स्थान नहीं 
है। ईहा मन सापेक्ष होती है क्योंकि इत्तमेँ अवगुहीत अर्थ के वित्वेषल्वर्प का अन्चैक्रा 
करते समय विभिन्‍न मानप्तिक विकल्पों का अवलम्बन लिया जाता है। स्मृति, प्ुत्य- 
'भिज्ञानादि तथा श्लुतज्ञान मन पूर्वक ही होते हैं । 


जैन सुखदुःखा दि के पुत्यक्ष के लिये मन की एकमात्र कारण स्वीकार नहीं करते। 
'जकलेंक कहते हैँ, "वल्तुत,गरम लौोहपिण्ड की तरह आत्मा का ही मन रूम ते परिणमन 
हुआ है, अतः चेतन छप होने से इन्द्रियाँ स्वयं सुख-दुःख का वेदन करती हैँयदि मन 
के बिना स्वयं इन्द्रियोँ मेँ सुखदुःखानुभव न हो तो शकेन्द्रिय ,विकलेन्द्रिय तथा अजीी 
पचैन्द्रिय जीवाँ को सुख-हुःख का अनुभव नहीं होना चाहिये। कुदौघ विचशादि मन 
के ल्वतन्त्र कार्य हैं। मनौलाब्धि वाले आत्मा को जो भ्रुंदृगल मन जय से पारिणत हुए हैं 
वे अन्धकार, तिमिरादि बाहयेनिद्रियोँ के उपघातक कारणीं के रहते हुए भी ऊादोष 
'तिचार और स्मरण आददि व्यापार मेँ सहायक होते ही हैं। इसलिये मन का स्वतन्त्र 
आत्तित्व है।** 
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द्वन्द्रियोँ तथा मन के द्वारा विषय के साक्षात्कार मे उत्पन्न ज्ञान को मति 
ज्ञन कहा जाता है। इ्न्द्रिय तथा मन आत्मा से भिन्‍न होने के कारण "परे" हैं। 
तथा' इनकी सहायता से उत्पन्न होने के कारण यह ज्ञान परमार्थत: परोक्ष है; लेकिन 
अन्य सभी दार्षानिर्कों तथा सामान्य व्यक्तियाँ द्वारा इस ज्ञान को "प्रत्यक्ष" कहा 
जाता है, इसलिये जैन दाशैनिक इसे ताम्व्यवहा रिक पुत्यक्ष कहते हैं। आम तौर पर 
एुत्यक्ष का. विकास दो ही चरणाँ भेँ स्वीकार किया जाता है : निर्विकल्पक तथा 
त॑विकल्पक। इ्ान्द्रियार्थ स्तन्निकर्ण के उपरान्त प्रथम क्षण मेँ पदार्थ के नाम, जाति आदि 
की यौजना रहित झहण की निर्विकल्पक पुत्यक्ष कहा जाता है। उतके प्चचात्‌ वस्तु का 
नाम, जाति आदि की योजना सहित ग्रहण होता है, जी सविकल्पक प्र॒त्यक्ष- 
कहलाता है। 


जैन दाईनिककाँ के अनुप्तार चल्तु का सविकल्पक ग्रहण ही ज्ञान है। इतलिये वे 
इन्द्ियार्थ सम्निकर्ध के उपरान्त उत्पन्न चेतना की निर्विकल्पक स्थिति की "दव्सनि" 
कहते हैं। इसके पश्चचात्‌ उत्पन्न होने वाला निषु्नचयात्मक बीध ही ज्ञान कहलाता है। 
इन्द्रियोँ के द्वारा वस्तु का स्वरुप द्वितीय छ्वाग मेँ ही स्पष्ट्तया ज्ञात नहीं हो जाता। 
इन्द्रिय पुत्यक्ष कई क्षणो' तक निरन्तर चलती रहने वाली पुक्षिया है, ज्मिमें वस्तु का 
स्वस्प ठुम्पा: अस्पष्ट स्प ते ज्ञात होते हुए स्पष्ट होता है। पूज्यवाद मति ज्ञान का 
व्युत्पात्ति लक्ष्य अर्थ स्पष्ट करते हुए कहते हैं - 'इन्द्रियतथा मन के हारा यथायाग्य 
पदार्थ -ज्सिके द्वारा मनन किये जाते हैं, जी मनन करता है तथा मनन करना मात्र 
मतिज्ञान है।" ! हरिभद्र कहते हैं, "मनन करना, अथीत्‌ वस्तु के स्थून्न धर्मो' की जानते 
हुए सृक्ष्य धर्मा' का आलोचन करने वाली बुद्धि मति है। अम्ास्वामी के अनु्तार इन्द्रिय 
तथा मन के निमित्त मे शब्द, रत, स्पर्ष जप और गन्धादि "विषयों में अवग्रह, ईहा, 
अवाय तथा धारणा जय ते जौ ज्ञान होता है, वह मति ज्ञान है।” 


।.... तवार्थि त्तिद्धि, पृष्ठ-935 
2३ नन्‍्दी सूत्र हरीभद्ग तूरि वृत्ति, पुछठ-58 
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अकलंक मति ज्ञान की पुक्िया को स्पष्ट करते हुए कहते हैं - विषय विषधी 
का त्तन्निधान होने पर वस्तु का व्यान होता है। इसके उपरान्त होने वाला पदार्थ 
का आध्य ग्रहण " अवग्रह" कहलाता है। अवगुहीत अर्थ के विशेष स्वरूप को जानने की 
भाकाज्ञा "इहा" है। जे " यह पुरुष है" ऐसा आध ग्रहण होने पर पुनः उतकी भाषा, 
उम्र, रूपादि पिप्रोषध स्वज्य को जानने की आकाज्षा ईहा कहलाती है। भाषादि विशेषताओं 
के द्वारा वस्तु के विशेष स्वस्प का निःचय अवाय है। जे यह दक्षिगी है, युवा है, गौर 
वर्ण है इत्यादि। निष्वचिचत विप्वोध की कालान्तर मैं स्मृति के कारण को धारणा कहा 
जाता है। | 


जिन भद्र॒गणि ने अवग्ह की अवस्था को ज्ञान न मानकर द्यखान कहा है तथा उसे 
पूर्णया तामानय मात्र ग्राही माना है। उनके अनुस्तार अवग्रह में वस्तु का सभी विशेषताओं 
से राहित पूर्ण-झपेण सामान्य ग्रहण होता है। अवगुदीत अर्थ के विशेष स्वरूप को जानने 
के लिये ईहा होती है, जिसके फ्लस्वर्य अवाय मैं ही चल्तु के विष्वेष स्वस्प का ग्रहण 
होता है। उदाहरण के लिये तर्व पुथम जो शब्द का प्रतिभास होता है, उत्मेँ इस छि 
मनिपचय का अभाव होता है कि " यह प्राब्द है. आब्द नहीं"। यह स्थिति अवमग्रह है। 
भवगुहीत अर्थ के प्रति " यह प्राष्द है या आब्द" ह्त्त प्रकार की जिल्लाज्ञा ईंहा है। इसके 
पत्चचात्‌ उत्पन्न होने वाला अवाय ही " यह प्ाब्द ही है" वल्तु के विशेष स्वर्प का 
निप्रचयात्मक बोध है। यदि अवग्रह को ही वस्तु के विशेष स्वर्प का निशरचायक मान 
लिया जाय तो प्भी ज्ञान अवग्रह ही हो जायेगे तथा अवाय की सत्ता ही नहीं रहेगी। 


अंकलंक ने अवग्ह को निवरचयात्मक माना है तथा प्राय: तभी जैन दार्शमिक इसी 
पिहान्त का समर्थ करते हैं। वास्तव मेँ यदि अवग्रह में वस्तु की कितप्ती भी विशेषता का 
विंचित्‌ भी ज्ञान नहीँ हो तो उमप्के प्रति किसी भी प्रकार का साय तथा उत्त संग की 
निवृत्ति हेतु अन्वेष्मा - ईहा नहीं ही तकती। संग्राध की उत्पात्त्ति वस्तु की सामान्य- 
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व्यापक धर्मों के ज्ञात होने पर तथा वित्वेष-व्या प्य धर्मा के ज्ञात नहीं होने पर हाोती 
है। इस साप के निराकरण के लिये ईहा होती है जिम्का परिणाम अवाय-वस्तु के 
अल्वर्प के निराकरण पूर्वक स्वस्प का निप्रचय है। यादि अवम्ह् मेँ वस्तु की कितप्ती भी 
विशेषता का किचित्‌ भी ज्ञान नहीँ हुआ हो तो वह पूर्णतया अज्ञात होगी तथा ज्ञात 
वस्तु के प्रत्ति किप्ती भी पुकार का सौगय, ईंहादि सम्भव नहीं है। 


अवग्ह और अवाय के संदर्भ में सामान्य और विशेष पर्दा का प्रयोग सापेक्ष अर्थ 
में किया गया है। अधिक व्यापक को सामान्य तथा व्याप्य को विशेष कहा गया है। 
पैन दार्षानिकों के अनुप्तार अवरह की उत्पत्ति व्यक्ति के अवग्रहज्ञानावरणीय तथा 
वीयान्तराय कर्म के क्षयीपष्माम्‌ के अनुस्तार होती हैं। जिस व्यक्ति के इस कर्म का क्षयोपश्षाम 
जितना प्ुखर होता है उस्ते वस्तु के विष्विष्ट स्व्प का उतना ही प्रखर आधग्रहण होता 
है। इस जाने गो पदार्थ के और अधिक विषपिष्ट स्वर्प को जानने के लिये व्यक्ति में 
'णिज्ञासा हो सकती है, जिसके पारिणाम स्वरूप उसप्ते वस्तु के और अधिक विश्षिष्ट स्वछ्प 
का निमचय हो तकता है। यहाँ पर भी अवग्रह अवाय की तुलना मेँ वस्तु के प्तामान्य 
स्कक््प का ज्ञान है। यदि अवग्रह को वस्तु की सभी विष्वेषताओं से राहित पूर्णछ्पैण सामान्य 
स्वष्प का ग्रहण करने वाला माना जाय तो जैन दार्शनिकों द्वारा अवफ्हन्ञानावरणीय कर्म 
के ्पोपप्राम में अन्तर को स्वीकार करने का कोई अर्थ नहीं रहेगा, क्योंकि सभी 
व्यक्तियाँ' के अवग्रह पूर्णछ्येण सामान्‍य मात्र ग्राही होने के कारण पूर्ण्पेण समान होगें । 
शैसी स्थिति मेँ यह परुश्नन भी उठेगा कि शक ही पुकार का भअवमग्रह विभिन्‍न व्यक्त्तियाँ में 
विभिन्‍न पुकार की जिक्ञासाओंँ की उत्पत्ति कितत पुकार कर सकता है 


भअवर्ह के निःचयात्मक होने पर ही उसके पश्चात्‌ ईंहा, अवाय तथा धारणा की 
उत्पात्ति हो सकती है। इम्ते निश्चरण राहित मानने पर ईहा की उत्पत्ति अत्तम्भव होगी 
तथा इस पुकार मति ज्ञान की सत्ता ही नहीं हो तकेगी। 

अवग्ह के दो गद किये गधे हैं - व्यंजनावग्रह तथा' अथावम्रह्ठ। अव्यक्त ग्रहण को 
व्यंजनावग्रह तथा व्यक्त ग्रहण को अधावग्रह कहा जाता है। 
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प्राप्पकारी अर्थात्‌ विषय ते सम्बद्द होकर पृवृत्त होने वाली इन्द्रियों - 
त्वचा, जिहवा, नापिका तथा श्रौन्तू मे व्यजनावग्रह पूर्वक ही अर्धावग्रह होता 
है | जित प्रकार मिटूटी का नया सकौरा पानी को दो-तीन छून्दें डालने पर 
गीला नहीं होता किन्तु लगातार पानी डालने रहने पर गीला हो जाता है 
उती प्रकार आत्मा में व्यक्त ग्रहण पूर्व अव्यक्त ग्रहण- व्यंजनावग्रह होता है । 
च॒ष्ठु तथा मन अप्राष्यकारी हैं अर्थात्‌ 'विष्य ते सम्बद्र हुए बिना ही उस्ते जानते हैँ 
इसलिये इन्ते ज्ञान के प्रथम क्षण में ही विषय का व्यक्त ग्रहण-अर्थावग्रह ही होता 
है।। 


ईहा-अवग्रह मात्र इ्न्द्रिय तथा अर्थ की योग्य देश अवस्थिति में उत्पन्न 
होता है जबकि ईहा के लिये मन का अवलम्बन भी 3पेष्चित है । इन्द्रियार्थ 
सान्निकर्ण के उपरण्त "यह पुरूष है” इस प्रकार का अवग्रह होने पर "यह उत्तरी 
है अथवा दक्षिणी" यह साय होता है जिसके निराकरणार्थ होने घाला मानपत्तिक 
'विर्मा पूर्वक शेन्द्रियिक प्रयत्न *ईहा" कहलाता है । वीरततेन कहते है, "प्न्देह 
की परवर्ती,, 9वाय ज्ञान की पूर्ववर्ती तथा इन दोनों के अन्तराल मेँ प्रवृत्त होने 
वाली विचार बुद्धि का नाम ईहा है | 


ईहा अवगुहीत अर्थ के पविशरोष स्वरूप के बोध की आकाज्ञा या जिज्ञासा का 
नाम है । घट्रवण्डागम मेँ मार्गगा, ग्वेषणा, मीमाता आदि कौ ईहा का पर्याय 
वाची' बताया गया है ।” ननन्‍दी सत्र में मीमासा के स्थान पर "चिन्ता" पद का 
प्रयोग किया गया है । इन पदों का अर्थ स्पष्ट करते हुए हरिभद्र कहते हैं “मार्गणगा 
का अर्थ है अनुसन्धान कहना । विधान अर्थ की विशेषताओं की और अभिमुख्ध होकर 
उत्तके उध्च ह्धिजशिंष्ट॥ अन्वय व्यत्रिकी धर्मो' का अन्वेषण मार्गग कहलाती है । 
गवैष्रणा का अर्थ है अन्वेषण करना, यह विद्यमान वस्तु के विशेष धर्मों की ओर अभिमुर् 


।«.. तत्वार्थ वार्ततिक, पृष्ठठ-67 
2. घंवला पुरततक -6 पृषठठ-॥7 
35... घवलग पुर्तक ॥5 पृष्ठठ-2५2 
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होती है तथा इत्तमँ व्यत्तिरेगी धर्मों के पारित्याग पूर्वक अन्चयी धर्मों का “निश्चचय 
गर्भित होता है अथात्‌ इसके परिणाम स्वरूप वस्तु के व्यतिरेकी धर्मों के पारित्याग 
पूर्वक अन्दयी धर्मों का निम्रवयय होता है | विशिष्ट ह्षधौपशम होने पर विद्यमान 
अर्थ के विभिन्‍न धर्मों का अनुसरण करते हुए पुनःपुनः घिन्तन चिन्ता कहलाती है।' 


श्रुतज्ञान भी चिन्तनात्मक तथा मानत्तिक होता है । इहा तथा श्रृतज्ञान 
में यह अंतर है कि श्रुतज्ञान पूर्णया इ्वन्द्रिय ननिरपैक्ष हीता है, उत्तमेँ इन्द्रियाँ से 
गृहीत अर्थ के सम्बंध मै भिन्‍न अर्थ की जाना जाता है जबकि ईहा का विषय 
भवगुहीत भर्थ ही होता है तथा इम्तमेँ विभिन्‍न मानत्तिक विकल्पों का परीक्षा 
इन्द्रियाँ द्वारा ही किया जाता है | स्ामान्यतया हमारे ज्ञान में अवग्रहं, हा, 
अवाय का द्ुम बहुत तैजी से घट जाता है | प्रथम क्षा में हम आवाज सुनते हैं, 
द्वितिय क्षण मैं यह जिज्ञासा होती है कि यह आचाज कितकी है तथा' बुछ दैर 
बाद हमें यह मिप्रचय हो जाता है कि यह आवाज बाँसुरी की है लैकिन वैज्ञा-मिक 
ज्ञान के क्षेत्र में ईहिा। एक दीधकालीन प्रुक्षिया है | ईैहग के स्वल्य की समझते के 
लिये हम निम्नालिित दूष्टान्त की देखें | डॉ0 फ्लेमिंग अपने उद्यान मैं पौधा 
का निरीक्षा कर रहे थे । उन्होंने एक पौधे पर फ्फूदी आयी हुईं देखी तथा कुछ 
फ्फूँदी की नष्ट होते हुए देखा | इत द्वय ने उनमें यह 'जिज्ञात्ता उत्पन्न की कि 
फ्यूदी के नाश के क्या कारण हैं | उसके कारण को जानने के लिये आकर फ्षित होकर 
पुयोगगाला मेँ अन्वेष्या कार्य मेँ लग गये तथा' फ्पूँदी को नष्ट करने चाले जीवाणुओं! 
का पता लगाया और पैनिप्तिलिन का निर्माण किया । फ्लै'मिंग ने अन्वेषण की 
पुक्षिया में कई पुशकल्पनाओँ का निर्माण किया, उनका निर्य॑त्रित परित्थितियाँ मैं 
सत्यापन किया तथा अत्तत्य पागै जाने पर नयी प्राकल्पनाओँ का निर्माण किया ! 


|! 
4९ ७-9 ९क- ५». कक अर + मय काक अक- सब्टी। 


&... नन्‍दी पसृक्रहरिभद्र दूरि वृत्ति पृष्ठ-50-5। 
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यह पुक्षिया तब तक चलती रही जब तक 'कि वे इत्त ननिप्रचय पर नहीं पहुँध 
गये कि ये व्शीष्ष जीवाणु ही फ्फूंदी को नष्ट करने के कारण हैं । भवग्रह या 
पुथम पुत्यक्ष के पप्रचातू उत्पन्न होने वाली तथा चत्तु के विषेष स्वरूप के 
'निप्रचय के पूर्व जारी' रहने वाली छत अन्वैष्ा प्र॒ढद्षिया का नाम ही ईडा है 
जौ स्वयं निर्णय रूप न होकर निर्णय हैतु प्रयत्न है । 


विभिन्‍न व्यक्तियाँ की ईहा समान नहीं होती । यह हो सकता 
है कि उनका भवग्रह समान हो और उनकी ईहा में गहरा अन्तर हो 'ज्िका 
कारण उनके हा ज्ञानाकरणीय कर्म के हयोपप्षाम की विभिन्‍नता ते उत्पन्ल 
योग्यता का अभँतर है । 


अवाय - इ्वहित अर्थ के विशिष्ट सकूप का निश्चय अवश्य है | नंदी 
पूत्र में इसके अवाय, विज्ञान आदि परयायवाची बताये गो हैं जिनका अर्थ स्पष्ट 
करते हुए हररिभद्र कहते हैँ - वस्तु के विशेष धर्मी के संकलन पूर्वक ईहग भाव का 
पुर्णतया पारित्याग करते हुए होने वाला अवधारण "अवाय" कहलाता है | 
'विष्विष्ट ज्ञान कौ "विज्ञान" कहा जाता है | यह क्षयोपप्षाम की “विशेषतापूर्वक 
होता है तथा तीड्तर धारणा का कारण है । 


धारणा - कवाय ज्ञान के द्वारा किये गये निप्रचय का परवर्ती क्षण मे 
दृदू निप्रचय रुप मे पारिणत होने पर उस्ते धारणाकहा जाता है | धारणा ज्ञान 
के सलकारो के द्वारा ही कालातर मेँ पदार्थ की स्मृति होती है | 


इन्द्रिय प्रत्यक्ष का विकास अवम्रहं, ईंढा, अवाय, धारणा के ढुम ते 
ही होता है | प्रारम्भ मैं हम वस्तु के त्ामान्य स्वरूप का ग्रहण करते हैं । 
तत्पक्चचातू उसके विशेष स्वरूप कौ जानने की जिज्ञात्रा होती है जि्सिके पारिणाम 
स्वष्प होने वाले पुयत्न के फ्लल्वर्प हमेँ वत्तु के क्रोध स्वज्य का नि्रचय होता है । 


६०३) ७पकान अिय७ कमान, पका, कान शाकाक फरपकः कमान फकन चुका कमान शेइमा 


|... नदी सूत्र -हरिभद्र सूरि दुत्ति, पूषठ-5॥ 
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यह आवप्रयक नहीं है कि हमारे मति ज्ञान का विकास यही पर छक जाय । अवाय 
ज्ञन हममें वस्तु के और अधिक विःष्विष्ट स्वर्य के प्रति नयी 'जिज्ञात्राओँ की उत्पन्न 
कर सकता है जिसके फ्लस्वरूप हमेँ वस्तु का और अधिक विशिष्ट बीध होता है । 


यह आवधप्चयक नहीं है कि मति ज्ञान मेँ सदैव अवर्ह, इहा, अवाय तथा 
धारणाचारराोँ ही अवस्धाएँ हीं । कभी हमारे ज्ञान में अवग्रह, ईहा तथा अवाय 
ही होते हैं, कभी अवम्रह के बाद ईहा ही उत्पन्न होकर रह जाती है तथा कभी 
मात्र अवम्रह ही होता है ।'! 


मति ज्ञान के विषय" बहुविध, 'घिंएु, क्षनितृत, अनुक्त, ध्रुव, एक, 
एकविध, अक्षित, नियत, उक्त तथा अध्प, इन ॥2 प्रकार के पदार्थ होते हैं ।” 
शक पदार्थ की जानने वाला मति ज्ञान शक विघयक तथा अनेक पदार्थों को जानने 
वाला मति ज्ञान बहुविषयकहोता है । एक प्रकार की अनेक वस्तुओं को जानने वाला 
मति ज्ञान रकविध विष्यक तथा अनेक प्रकार की अनेक वस्तुओँ, जे - अनेक हाथी, 
भनेक घोड़े आदि को यमुगपत्‌ जानने वाला मतिकज्ञान बहुविध विषधक होता है | 
नैया'यिककोँ के अनुप्तार अनेक वल्तुएँ एक ज्ञान का विषय नहीं हो त्कती' | इस पर 
जैन कहते हैं कि यदि यह ज़्वीकार नहीं किया' जाय कि अनेक वस्तुएँ एक ज्ञान का 
'विषध ही सकती हैं तो फंय, तुलना आदि अप्तम्भव है | “यह स्थाणु है अथवा 
पुल" इत ज्ञान मेँ स्थाणु तथा पुरुष दौनाँ की एक स्ताथ विषय बनाया जा रहा 
है | "यह इपते छोटा है" यह इसे बडा है” इस प्रकार का तुलनात्मक बौध दो 
कस्तुओँ को एक साथ जानने पर ही सम्भव है । 


तीदठ्र गति ते जाते हुए पदार्थ की जानना पिप्रु विषयक मति ज्ञान है तथा 
मन्‍्द गति ते जाते हुए पदार्थ की जानना अक्षिप्र विषयक मति ज्ञान है । आफिक 
ज्प से पुकट अर्थ क्व ज्ञान अनिसृत मति ज्ञान कहलाता है । जैसे जल में इबे हुए हाथी 


?.. धवला, पुल्तक-6; पूषठठ-8 
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के उरी भाग की देखकर “यह हाथी है" यह बौध । पूर्णतया प्रकट अर्थ का ज्ञान 
निम्नुत मतिज्ञान कहलाती है | बिना कहे हुए या अभिप्राय मात्र मे ज्ञात अर्थ को 


अनुक्त तथा कहे हुए अर्थ के ज्ञान की उक्त मति ज्ञान कहा जाता है | 'किप्ती व्यक्ति 
की मुदाकृति को देखकर उत्तके मनौभावाँ कौ समझना, किपती व्यक्ति के कथन को 
सुनकर उत्के गृढ अभिय्राय की समझना अनुक्त विघधयक मति ज्ञान है | इसी पुकार 
अग्नि के छप कौ द्खेकर उप्तके स्पर्षा का ज्ञान होना, आम के रूप की देखकर उत्तके 

रत्त का ज्ञान' हौना अनुक्त विष्यक मति ज्ञान है | यह मति ज्ञान नैयाधिका के 
ज्ञन तक्षण पुत्यक्ष कै प्रमान है । 


निरन्तर एक्कपता से जानने वाला मतिकज्ञान प्लृव मति ज्ञान है तथा 
पदार्थ की क्षपौपश्यम की विशुंद्धि मेँ होने वाले अँतर के अनुसार कभी कम तथा 
कभी अधिक छप मैं जानने वाला मति ज्ञान 3छुव विषयक मति ज्ञान है | 


यह बहु, बहुतिध आदि मति ज्ञान पार्चों ज्ञानो'न्द्रियोँ तथा मन से 
अवग्रह, ईंहा,, अवाय तथा धारण के कम ते होता है । 


मति ज्ञान के 556 भैद-मति ज्ञान के स्पार्णन, राम, ध्राणजु, चाहश्चुष, 
प्रोज़्ज तथा मानत ये 6 पुकार हैं । ये तभी ज्ञान अवग्रह, ईहगा, अवाय तथा 
धारणा जय होते है| अत: इनके 2५ भैद तथा ५ इन्द्रियोँ ते होने व़ले व्यंजनावग्रह 
का यौग करने पर 28 गभैद हैं | यह 28 प्रकार का मति ज्ञान बहु, बहुविध आदि 
।2 पुकार के विष्याँ कौ जानता है । 3त: मति ज्ञान के 2 & 28 5 556 भेद 
हैं। 
स्मृति :- 


रूम ध८ा पा काम 


पूवानुभूत अर्थ के संस्कार से उत्पन्न "वह” इत आकार के ज्ञान की स्मृति 
कहा जाता है । इन््द्रियाँ तथा मन के द्वारा ज़ि्ति पदार्थ कौ पूर्व मैं जाना जा चुका 
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है उत्ती की कालातर मेँ स्मृति होती है | बौद्ध स्मृति को प्रमाण-यथार्थ 
ज्ञन नहीं मानते | वे कहते हैं कि स्मृति का विषय भृतकालीन पदार्थ है 
जिसका वर्तमान मेँ अभाव है । इत पुकार अत्तत्‌ अर्थ का ग्राहक होने के कारण 
स्मृति अपुमा है | जैन कहते हैं कि यह ही' सकता है कि स्मृति का विषय 
वूर्तमान काल मेँ अच्तित्व नहीँ रखता ही लैकिन वह पूर्णतया अपतू अर्थ का 
ग्राहक नहीं है क्‍योंकि वह भतकाल में अष्तित्व रखने वाले पदार्थ कौ जानती 
है तथा उम्ते भ्तकाल मेँ सत्‌ छय से ही जानती है | यह चदेव ही प्रमा अथवा 
भपुमा' नहीं होती अपितु जहाँ जहाँ यह अथ से अविसंवाद रखती है वहाँ 
वहा परुमा तथा वित्तवादी होने पर 9प्रुमा है । 


स्मृति हमारे समस्त लोक व्यवहार तथा ज्ञान का आधार है । हम 
वस्तुओँ को पहचानना, भाषा का प्रयोग आदि सभी कार्य हममेँ स्मरण शक्ति 
की सत्ता हॉने पर ही सीख तकते है । हममेँ व्याप्ति ज्ञान की स्मृति उत्पन्न 
हौने के उपरात ही हम 'किप्ती वल्तु को अनुमान द्वारा जान सकते हैं | 
पुत्यभिज्ञन *- 


कथा मम) अमथा+ भरा काकाम फमज» फैममके कमन्‍के 


वर्तमान मेँ पदार्थ के प्रत्यक्ष तथा पहले देंबे हुए पदार्थ के स्मरण - इन 
दो ज्ञानाँ के संकलन पूर्वक उत्पन्न ज्ञान की पुत्यभिन्नान कहा जाता है | 
पुत्यभिज्ञान कई पुकार का हौता है - एकत्व, तादय, वेलक्षाय, प्रातियाँगिक्ष 
: आदि ।"यह वही है" यह एकत्व प्रवभिज्ञान है, "यह इसके तदूप्रा है" यह साकृय 
पुत्यभिज्ञान है, " यह इतसे विल्षा है यह वैलक्षाय प्रत्यभिज्ञान तथा' यह इसका 
पुतियागी है" यह प्राातियागिक प्रुत्यभिज्ञान है । 


4००७) कायाक भकमवी साम्ण७ िा० अरमाथ७ सा अत मम कमा, तक आज 20% एुम-क जके-ए शभक या आफ 
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पुत्यभिज्ञान पुत्यक्ष तथा स्मगण से भिन्‍न, एक स्वतंत्र ज्ञान है । इसका 
अतर्भाच स्मरण के भतर्गत नहीँ किया जा सकता»र्मरण का विषय मात्र भूकालीन 
पदार्थ है । यह प्रत्यक्ष भी नहीं है क्योंकि पुत्यक्ष का विषय मात्र इ्न्द्रियां: के 
सम्मुख एिथत वर्तमानेकालीन पदार्थ ही ही सकता है | यह भी नहीं कहा जा 
सकता कि पहले देखे हुए पदार्थ के संस्कार से उत्पन्न स्मृति की सहायता से 
पुत्यक्ष ही दो पर्यायाँ मेँ व्याप्त वस्तु का एकत्व,दो वस्तुओं मेँ व्याप्त सावूप्य 
भादि की जान जेता है, क्योंकि पुत्यक्ष स्मृति से निरपेक्ष रूप से ही अपने विषय 
कौ जानता है । अत: पुत्यभिन्नान एक स्वतंत्र ज्ञान है ॥. जौ स्मृति तथा प्रत्यक्ष 
के संकलन से उत्पन्न होता है तथा इन दोनों से विलक्षण है । 


तक $- 


व्याप्ति सम्बँध के ज्ञान के लिये जैन दाशनिक तर्क नामक शक स्वतत्र 
पुमाण की सत्ता स्वीकार करते हैं । माणिक्यनदी कहते हैं - अनेक अन्चयी और 
व्यत्तिरेबी दुष्टान्तोँ के निःमित से ॥ ज्ञानपूर्वका होने वाला व्याप्ति सम्बंध का 
ज्ञन तक पुमाण कहलाता है ।* इस तर्क प्रमाण जन्य व्याप्ति ज्ञान का स्वछ्प है- 
इसके होने पर यह होता है तथा इसके अभाव मेँ यह नहीं होता ।“जैशे- अशित 
के होने पर ही धूम होती है, अग्नि का अभाव होने पर धूम भी नहीं ही सकती।: 


दो पदार्थो' के मध्य विद्यमान व्याप्य व्यापक सम्बंध की व्याप्ति कहा 

जाता है | व्याप्य उत्ते कहा जाता है जी व्यापक के सद्भाव मेँ ही पाया जाय, 
इसके अभाव मेँ कभी नहीं पाया' जाये, दूसरे शब्दों में यह व्यापक का अविनाभावी 
होता हैं, व्यापक के अभाव मैं कभी नहीं पाया जाता । उदाहरण के लिये धूम और 
अग्नि मैं धूम व्याप्य तथा अग्नि व्यापक है. क्योंकि धूम का शक भी दुष्टान्त 
अग्नि के अभाव मेँ उपलब्ध नहीँ ही सकता, अग्नि व्यापक है क्योंकि उत्तकी धूम 

के अभाव में भी प्राप्ति हो सकती है । यह व्याप्ति सम्बंध दो पदार्थों के मध्य 
"विद्यमान सावदिशिक तथा सावका लिक तम्बंध है । 


कक २०म# अम्याए: सन शक, सैध७) सात ऑफ समय 2० 2फमा आाक समान ३ा0 शाम 
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इत ताद॑दिज्ञिक तार्वका लिक सम्बंध का ज्ञान भक अन्चयी तथा व्यतिरेकी 
दृष्टान्ती के ज्ञान के उपरात मन द्वारा होता है तथा इसे तक नामक एक स्वतंत्र 
पुमाण कहा जाता है | व्याप्ति ज्ञान के लिये तर्क प्रमाण की आवश्यकता बतातै 
हुए प्रभाचनूद्र कहते हैं कि प्रुत्यक्ष के द्वारा! व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान नहीँ ही सकता। 
इसके लिये यद्यपि ठुछ अन्चयी और व्यतिरेक्री दृष्टान्ताँ का प्रत्यक्ष आवश्यक है 
लैकिन मात्र इनके द्वारा व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान नहीं हो सकता । अन्चयी दुष्टटान्त 
वै दृुष्ठान्त हैँ 'जिनमें श वषु मा का सृदृभाव होने पट दूसरी ४ अग्नि। भी 
पायी जाती है तथा>उत्तता ॥अग्नि। का अभाव होने पर वह ॥ धृूम॥ भी नहीं 
पायी जाती | प्रत्यक्ष इन्िद्रियों- से सम्बद्ध वर्तमानकालीन पदार्थ का ज्ञान है । 
इसमें किन्ही पदार्थों के स्ार्वदेशिक तथा सार्वकालिक सम्बन्ध की जानने की क्षमता 
नहीं है । धूम और अग्नि के कितने ही अन्चय च्यतिरेगी दृष्टा्न्ताँ का प्रत्यक्ष कर 
लिया जाय उनसे उन्हीं पदार्थों का ज्ञान हो सकता है, उनके मध्य विद्यमान त्तार्व- 
देशिक, सार्वकालिक सम्बंध का ज्ञान नहीँ | 


मानस पुत्यक्ष द्वारा भी व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि 
उन्हीं बाहय पदार्थों मेँ मम की गति ही तकती है जिन्हें ह्वान्द्रियाँ द्वारा जाना 
गया है । इन्द्रियाँ मे दो वस्तुओं के कुछ ही दृष्टान्ताँ का प्ुत्यक्ष होने परमन 
द्वारा उनके मध्य विधमान त्ाव॑देशिक, तार्वकालिक साहचर्य त्तम्वंध का प्रत्यक्ष नहीं 
'किया' जा सकता ॥” 


अनुमान के द्वारा मी व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान नहीं हो सकता क्योंकि 
भनुमान स्वरय॑ व्याप्ति सम्बंध पर आप्रित होता है तथा उत्के द्वारा व्याप्ति 
तम्बन्ध का ज्ञान स्वीकार करने पर अन्धीन्‍्यायुय दोष आता है | इस पुकार अन्य 
'किप्ती भी पुमाण से व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान नहीं हो सकता । इसलिये इसके ज्ञान 


|. न्याय कुमुद चन्द्र, पृष्ठ-५29 
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के लिये तक॑ नामक एक स्वतंत्र प्रमाण की पत्ता स्वीकार करनी आवधष्न्यक है ।। 


तर्क को व्याप्ति तम्बंध के ज्ञान के लिये एक स्वतंत्र प्रमाण माना जाये 
भथवा' उत्तका ज्ञान एत्यक्ष द्वारा ही स्वीकार कर लिया जाये, दोनों ही 
पस्थितियाँ भें यह समस्या समान छप से रहती है कि दो पदार्थों के कुछ दूष्टान्ताँ 
के ज्ञान पूर्वक उनके समस्त दुष्टान्तों के सम्बंध में कोई .नियम 'कित्त पुकार बनाया 
जा सकता है | यह ठीक है कि अब तक हमें अग्नि के सद्भाव मेँ ही धृम की 
उपलब्धि हुई है. उसके अभाव में नहीं, लेकिन इस सम्भावना से कि प्रकार इंकार 
किया जा सकता है कि कभी अग्नि के अभाव मेँ भी धूम की उपलब्धि हो सकती 
है | धूम का अग्नि से अधिनाभाव अधात्‌ क्रम का अग्नि के अभाव में नहीं ही 
पाया जाना - यह ज्ञान धुम और अग्नि के बुछ अन्वयव्यत्तिरेणी दृष्टा्न्ताँ के 
पुत्यक्ष मात्र सै कित्त पुकार ही सकता है १९ 


कैसा कि हयूम का कहना है हमारे मन की यह आदत है 'कि जिन दो 
पदार्थों" की हमें कई बार स्ाथ-प्ताथ उपलब्धि होती है उनमें वह त्ार्वभौ मिक साहचर्य 
सम्बंध की कल्पना कर लैताहै तथा एक की उपलब्धि होने पर दूपरे का अनुमान कर 
लेता है | हमें कभी भी उनके मध्य किप्ती अनिवार्य सम्बंध का, जिसके फ्लस्वस्प 
एक के नहीं होने पर दूमरा भी अनिवारयत: नहीं ही ही, ज्ञान नहीं होता, तर्क 
कौ एक स्वतंत्र पमाण मान लेने पर भी छत्त समत्यथा का तमाधान नहीं हो सकता । 


वाल्तव मैं लैका लिक सम्बंधाँ का, नियमाँ का बीध मतिज्ञान का विषय 
नहीहे | मातिज्ञान द्वारा मात्र पुथक-पुृथक तथा वर्तमानकालीन घटनाओं को ही 
माना जा सकता है तथा पूर्णह्यैण मतिज्ञान पर आधारित तर्क में भी यह तामर्थ्य 
नहीं! हो सकती कि वह जैका लिक सम्बन्धी और नियमों को जान सके 
(७ न्याय कुमुद चन्द्र पृष्ठ-मर् 5 
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शक्का समा सु ७०-०५ कनके 


अनुमान पाब्द अनु-पीछले तथा मान-नज्ञान पर्दों के योग ले बना है 
तथा इत्तका शाब्व्किअर्थ है-एक ज्ञान के पशचातू होने वाला दूपरा ज्ञान । 
इसकी परिभाषा दी गयी है, " साधन से साध्य के ज्ञान को अनुमान कहा 
जाता है ।"| ज्ाध्य के स्ाथ जिसका अविनाभाव नमिष्विचत ही अक्षात्‌ जी 
ताध्य के बिना न हो, उसे "हेतु"॥स्लाधन॥ कहते हैं |? हेतु वही ही तकता 
है जौ साध्य के सद्भाव में ही हो उत्तके अभाव में कभी नहीं ही । जिम व्यक्ति 
की हेतु और त्ञाध्य के मध्य व्याप्ति सम्बंध का ज्ञान होता है वही हेतु की 
पुत्यक्ष, अनुमानादि किसी प्रमाण से जानने पर उत्तका साध्य मे व्याप्ति 
तम्बंध के स्मरण्पूर्वक साध्य का अनुमान करता है । उदाहरण के 'लिये 'किती 
स्थान पर छुँआ्ा का पुत्यक्ष होने पर व्यक्ति को यह स्मरण होता है कि 
धुँआा वहीँ होता है जहयँ आग होती है | धूम का अग्नि से अविनाभाव के 
भाधार पर वह भग्नि का अनुमान करता है ।यह अनुमान चही व्यक्ति कर 
सकता है जिसने पूर्व में धूम और अग्नि के व्या'प्ति सम्बंध की ग्रहण किया ही । 


हेतु का स्वच्य :- बौद्वोँ के अनुततार तब्हेतु में पक्षततत्व, सपक्ष सत्व 
और अल ये तीन विशेधताएँ हीनी अनिवार्य है । नैयाथिक इनमें 
अबा घित चिघ॑पत्व तथा अत्तत्पुतिपक्ष ये दो विशेष्ताएँ और जीडते है | जैन 
दार्शनिकाँ के अनुप्तार हेतु का तक्ष्ग उप्तका ताध्य है अविनाभाव मात्र है । 
हअधिनाभाव" का अर्थ है साध्य के बिना साधन का नहीं ही पाया जाना । 
यह अधिनाभाव तथोपपत्तिऔर अन्यथाअनुप्रपत्ति रूपा होता है ।7 तथोपपल्नि का 
अर्थ है - तसाध्य के होने पर ही साधन होता है, तथा इसी का दूपरा छप 


कमाए. बिका धवा> समक> आओ उमभाक पा» आफ; भांग साकार. सात खाक. साथ, ३००७ काका, 


|. परीक्षा मुख सूत्र 5/0 
श्र परीक्षा झुछ सूत्र 5/। 
3 न्याय कुमुद चन्द्र, पूषठ-५25 


अन्यधाभनुपपत्ति "त्ाध्य के अभाव मेँ साधन की सत्ता नहीँ होती" रूप 
होती है । जैन दाशीनिक कहते हैं कि हेतु का साध्य से अविनाभाव तम्वँध 


होने पर अन्य विषवेध्नाओं का अभाव होने पर भी अनुमान सम्भव है तथा 
इसके अभाव में अन्य तभी विशेषताओं का सद्भाव भी अकिचित्कर है । 
अनेक हेतु ऐसे हैं जो पक्ष में नही पाये जातें, फिर भी अपने आविनाभावी 
ताध्य का अनुमान कराते हैं । जैसे”री हिणी नक्षत्र एक मुहुर्त के बाद उदित 
होगा क्याँकि इस समय कृतिका का उदय है ।" यहा कृतिका के उदय और 
एक मुहर्तवाद उदित हीने वाले रोहिणी के उदय में अविनाभाव है, चह 
अकाय ही. उदित होगा, परन्तु कृतिका का उदय रोहिणी नामक पक्ष में 
नहीं पाया जाता । तपक्ष सत्व भी हेतु के लिये अनिवार्य नहीं है क्या कि 
तफ्क मेँ रहने यथा नहीं रहने से हेतु की हेतुता में कोई अँतर नहीं पडता | 
"सभी चस्तुएँ क्षणिक हैं, तत्‌ होने से "जैसे समत्त पदार्थों मेँ फकित्ती धर्म की 
पत्ता पिद्द करने वाले अनुमान मेँ तपक्ष की सत्ता नहीं होने पर भी हेतु 
पताध्य का गमक होता है ।पष्ाधर्मत्वादि तीनो विशेष्काओं के होने पर भी 
अन्यथा भनुपपत्ति के अभाव में हेतु के गमकपन नहीं देखा जाता | उदाहरण के 
लिये देवदत का गर्भत्थ पुत्र साँवला है क्योंकि वह उत्तका पूत्र है, उत्तके अन्य 
पूत्री' के समान । यहाँ पर देवदत्तका गर्भस्थ पुत्र पक्ष है जिप्में सावलापन 
प्तिद्ध किया जा रहा है । तपक्ष देवदत्त के अन्य पूत्र है तथा हेतु देवदग का 
पुत्र हौना है । जी जो देवदत्त का पूत्र है वह वह काला है तथा जी काता 
नहीं है वह देवदलह्वका पृत्र नहीं है इतर प्रकार हेतु में विपक्षादुव्यावृति भी है | 
इन तीनाँ का तद॒भाव होने पर भी हेतु का ताध्य ते अन्यधाशज्ञपति नहीं 
होने के कारण यह हेतु तम्यक्‌ हेतु नहीं ही तकता ॥ देवदत्त के विधमान समत्त 
पुत्री कै काला होने के आधार पर यह नहीं क्षटा था हब्ता क्ि देवस्त्तका पूतर 
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गौरा हो ही नहीं सकता । इन तीन 'क्ोषताओं के अतिरिक्‍त 
नैयायिकों द्वारा मानी गयी दो और विशेषताएँ अबाधित विषयत्व और 
भत्तत्पुतिपक्ष अविनाभाव के ही विस्तार हैं | जिस हेतु का ज्ाध्य के ताथ 
भविनाभाव है वह न तो किप्ती अन्य प्रमाण मे बाधित ही हो त्कता है 
और न ही उत्तका पुतिपक्षी हेतु सम्भव है । हेतु का लक्षण"हेतु का साध्य 
के अभाव मेँ नहीँ ही प्राया जाना "रूप अन्यथाअनुपपरति ही ही सठता है 
तथा 3पत्ती आशार पर हेतु कै द्वारा ताध्य का ज्ञान होता है ॥। 


साध्य का स्वरूप - त्ताध्य दृष्ठ, अवाधित और भअत्िद्व होता है | 
जौ पदार्थ अभी तक अनिरणीत है अथवा जिसके प्रुति स्तगय या विषर्धय है उत्ते 
ही अनुमान द्वारा जानने के लिये पुव॒ुत्ति होती है । यह पदार्थ पुत्यक्षादि 
पुमाणोँ मे अविछद्ध होने पर ही अनुमान काविषध ही सकता है | 


भनुमान के अक्यव - 


६304 4०2५ कामक+ श्री अनाथ इमभा0 हरामा+ अम्मा ए०थ भराधाा केक इममका 


जैन दार्शनिकोँ के अनुसार अनुमान के दो अनिवार्य और परयाप्ति अवयच 
हैं पुतिज्ञा वाक्यऔर हेतु वाक्य ।“ प्रतिज्ञा वाक्य में पक्ष में त्राध्य की सत्ता 
बतायी जाती है तथा हेतु वाक्य मेँ उप्तकी त्तिद्वि के लिये हेतु प्रत्तुत किया जाता 
है | पक्ष वह अधिकरण है ज्म्िमेँ हेतु के द्वारा ताध्य को सिद्ध किया जाता है । 
अनुमान का स्वरूप है - पर्वत पर अग्नि है । हप्रुतिज्ञा ॥ क्‍योंकि वहाँ धूम है 
हेतु। एक विज्ञ ब्यक्ति की इन दो वाक्यों के प्रयोग मे ही अनुमान हो जाता 
है | जिप व्यक्ति ने हेतु का साध्य से अविनाभाव भत्री प्रकार 'निश्चिचत कर 
'लिया' है उत्त व्यक्ति को हेतु का ज्ञान हीते ही उत्तवा ताध्य से व्याप्ति सम्बंध 
का स्मरण भी हो जाता है तथा इसके द्वारा ताध्य ज्ञात ही जाता है | 
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उप्ते ्लाध्य को जानने के लिये उदाहरणादि के पुयोग की कोई आवप्र्यकता 

नहीं है। इसका कारण यह है कि उदाहरण साध्य का ज्ञान कराने मेँ कारण नहीं 
है और न ही इसके द्वारा व्याप्ति सम्बन्ध का ज्ञान होता है क्योंकि चह 
व्यक्ति छप होता है, और व्याप्ति सर्वदेश काल की उपसंहार वाली होती है। 
जिसने ताध्य के साथ अविनाभाव का ग्रहण कर लिया है ऐसे पुरुष को हेतु के 
ज्ञन मात्र से व्याप्ति की पतिद्दि हो जायेगी और ज्सिने अविनाभाव सम्बन्ध 
की ग्रहण नहीं किया है उम्ते सैकड़ों दुष्टटतान्तों के पुयोग से भी व्याप्ति का 
स्मरण नहीं होगा। फिर भी एक मन्दबुद्धि व्यक्ति को अनुमान के लिये 
उदाहरण, उपनय और निगमन के पुयोग की आवश्यकता हो तकती है, लेकिन 
इन्हें अनुमान मात्र के अवयव मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। 


अनुमान के पुकार :- अनुमान के दो भेद किये गधे हैं :- स्वार्थानुमान और 
प परथानुमान” परोपद्षा के बिना स्वयं को त्ताध्न से साध्य का ज्ञान स्वाथानुमान 
कहलाता है।” स्वा्थानुमान के विषयभूत अर्थ का परामर्श करने वाले। 'विषध बनाने 
वालै | दचनाँ मै जो ज्ञान उत्पन्न होता है उप्ते पराथानुमान कहते हैं।? 


"भुत" पाब्द का अर्थ हैतुना हुआ"। इस शा डब्दिक अर्थ के अनुसार तुनकर 
होने वाला ज्ञान शुतज्ञान है। जैन दार्शनिक श्वुतज्ञान को इस सी मित अर्थ मैं 
परिधाष्यित न कर बहुत व्यापक अर्थ में परिभाष्यित करते हैं। उनके अनुत्तार हुत- 
ज्ञानावरणीय तथा वीया-न्तराय कर्म का क्षयीपशम होने पर मतिज्ञान दारा 
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जाने गो अर्थ का अवलम्बन लेकर उप्ततें सम्बद्ध अथ का ज्ञान श्रुतज्ञान कहलाता है।। 
ध्रुतज्ञान मति ज्ञान पूर्वक होता है।” यह मानप्तिक: तथा तकगा' जय होता है।” 

जिम पदार्थ की पहले चह्लुरादि इन्द्रियोँ तथा मन का अवलम्बन लैकर जान लिया 
गया है, उत्त पदार्थ का अवलम्बन लेकर उप्ततते सजातीय विजात्तीय अन्य पदार्थ की 
मात्र मन द्वारा परामर्श स्वभावतया ॥ विचार पूर्वक जानने वाला ज्ञान क्षुतज्ञान 

कहलाता है।? 


ध्ुतज्ञान के धवला में दो भेद किये गो हैं; # संझुलिंगज प्लुतज्ञान तथा प्राब्द 
'लिंगय प्रुतज्ञान" गौम्भट्सार मेँ इन्हें अक्षरात्मक और अन्वी रा त्मक ध्रुतज्ञान कहा 
गया है। इनका अर्थ स्पष्ट करते हुए नेमीचन्द्र कहते हैं - पाब्द के प्रुयक्ष के 
उपरान्त वाच्य वाचक सम्बन्ध के स्मरण पूर्वक उत्पन्न होने वाला अर्थ का ज्ञान 
अक्षरात्मक या प्रांब्द लिंगज श्रुतज्ञान है। जे "जीव है" इन पर्दा का ज्ञान होने 
पर इनके वाच्य अर्थ जीव के अल्तित्व का ज्ञान अक्षरात्मक झ्रुतज्ञान है। ॥वायु के 
शीत प्पर्ष के ज्ञान के उपरान्त वात्त प्रकृति वाले व्यक्ति को होने वाला यह ज्ञान 
कि " यह मैरी प्रवृत्ति के अनुकूल नहीं है" अनक्षरात्मक ध्रुतज्ञान कहलाता है। 


पहले हम श्रुतज्ञान की सामान्य विशेषताओं का जैन आचार्यो के शब्दों 
मेँ अध्ययन करँंगे, तृथप्चचात्‌ यह देखने का प्रयात्त करेंगे कि ये 'विशेषताएँ प्राब्द 
'लिंगन और अर्थ 'लिंगज भ्रुतज्ञान मेँ कित पुकार अभिव्यक्त होती है। 
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भ्रुतज्ञान की मति पूवकता ४- 


सका 'जाफ़ते प्रकार कक वकरेनन किम्मा8 साहुआन॥ मापणत मा समालाद.. फाइट अिसा, रकालड। ऑररक कद, पाना। इडकार सिकिम्हे। 


अकलक श्रुतज्ञान की मतिपूर्वकता तथा मानप्रिकता को स्पष्ट करते हुए 
कहते हैं “८ इन्द्रिय तथा' मन का अवलम्बन लेकर पहले जाने गये पदार्थ में मन की 
पुधानता' ते होने वाला ज्ञान धशुतज्ञान कहलाता है। ईंहादि को मन मि.मित्रक 
होने के कारण श्रुतज्ञान नहीँ कहा जा ज्कता, क्योंकि उनका विषय अवग्रहीत पदार्थ 
ही होता है, जबकि श्लुतज्ञान नवीनता लिये हुए होता है। एक घट की इ्वन्द्रिय 
तथा' मन के द्वारा " यह घट है", इस प्रकार निश्चित करने के उपरान्त जी 
पहले नहीँ! जाने गये तज्जातीय तथा द्वेकालादि की दुष्टिट से विलक्षा अनेक घटा 
को जानता है तह थभ्रुतज्ञान है, अथ्वा एक अथ का भनेके पुकार से पुस्तम करना 
क्ुतज्ञान है। इन्द्रिय और मन के द्वारा जीवादि पदार्थों को जानकर उनका सप्त, 
त्या३ फ्लरे, अन्तर, काल, अल्पबहुत्वादि अनेक प्रकार ते प्रुस्मण करना श्ुतज्ञान है। 
अथवा श्रुतज्ञान इन्द्रिय और मन द्वारा' गृहीत अगुहीत पयाथ वाले शब्द और उनके 
वाच्यार्थ जीवादि को श्रौत्रेनिद्रिय के व्यापार के बिना विभिन्‍न नया के द्ारा 
जानता है। 


ध्रुतज्ञान ध्रुत पूर्वक भी होता है, लैकिन परम्परागत छप ते वह भी मतिक्ञान 
पर आधारित है। अकलंक कहते हैं कि घट शब्द की सुनकर पहले घट अर्थ का ज्ञान 
तथा उत्त श्रुत है ज्लधारणाददि कार्या' का जो छितीय ध्रुतज्ञान होता है चह ध्रुत 
पूर्वक भ्रुतज्ञान है। यहा प्रथम ध्रृंतज्ञान के मतिपूर्वक होने से छतीय शुतज्ञान मैं भी 
मतिपूर्चकत्व का उपचार कर लिया जाता है, अथवा पूर्व पराब्द व्यवाहित पूर्व को 
भी कहता है, तथा साक्षात्‌ या परम्परया' मति पूर्वक उत्पन्न हौने वालै ज्ञान 
भ्रुतज्ञन कहै जाते हैं।* 
)।? तत्वार्थ वा'र्तिक पृष्ठ ५8-५१ 
2४. तत्वार्थ वार्तिक,पृष्ठ-5॥5 
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मतिज्ञान ध्रुतज्ञान का आधार है। वही पदार्थ भ्रुतज्ञान का विषय हो 
सकता' है ज्सि पहले मति ज्ञान द्वारा जान लिया गया है। कभी कोई शेसा 
पदार्थ भ्रुतज्ञान का विषय नहीं हो तकता जो व्यक्ति की मतिकज्ञान की तीमा 
ते पूर्णल्यैण परे होी। इन दोनों मैं कार्य कारण सम्बन्ध है तथा मतिज्ञान के अभाव 
मेँ, मतिज्ञान की व्यापक्ता के अभाव मैं ध्रुतज्ञान की सत्ता और व्यापक्ता 
अत्तम्भव है। उमास्वामी कृत चूत्र "धुर्तन मतिपूर्व--" का अर्थ स्पष्ट करते हुए ८ हि 
मलपगिरि कहते हैं कि जिसके द्वारा कार्य को प्राप्त किया जाता है, पूरित 
किया जाता है वह कारण उत्त कार्य का पूर्ष कहलाता है। ध्रुतज्ञान मतिकज्ञान के 
द्वारा प्राप्त किया जाता है, पूरित किया जाता हैं तथा मतिज्ञान की स्पष्टता 
के अभाव मेँ भ्ुतज्ञान का उत्तरोत्तर विकास दुृष्टिगीचर नहीं होता। ज्मिके 
उत्कर्ष अपकर्ष पर जिसका उत्कर्ष अपकर्ष आश्रित हो वह उत्तता कारण कहलाता है 
तथा कार्य तत्पूर्वक होता है। जिम प्रकार घट मुत्तिका पूर्वक होता है। अतः उतकी 
उत्कृष्टता अपकृष्टता मृतिका की उत्तकृष्टता भपकृष्टता पर निर्भर करती है उत्ती 
पुकार श्रुतज्ञान की उत्कृष्टता भपरकृष्टता के मतिज्ञान की उत्कृष्टता भकृष्टता पर 
आभ्रित हौने के कारण भ्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है। 


भ्ुतज्ञान की मानसिकता ३-० 


भ्रुतज्ञान मात्र अन्तारिन्द्रिय-मन का अवलम्बन लेकर उत्पन्न होने वाला ज्ञान 
है। जैन दाशैमनिकाँ के अनुसार मतिश्रुतज्ञान का अत्तित्व प्राणी मात्र में होता है। 
मन साहित पु णि्याँ, "विशेषता: मनुष्याँ में तो इसका अत्तित्व सर्वमान्य ही है, लेकिन 
एकेन्द्रिप द्वीन्द्रियादि मनराहित प्राणिरयाँ में भी इसका भत्तित्व स्वीकार किया 
जाता है। उनमें इसका अध्तित्व आहार चेतना :- यह पदार्थ भक्ता योग्य है, भय 
चैतना' - यह पदार्थ घातक है, परिम्रह चेतना यह पदार्थ तंग्रणीय है, तथा मैथुन 
चेतना के उप मेँ होता है। 


'सअ अका प्र 0-३ समाक हिव-+ सार धाम न 3 ७००० १2७७ ९ भयाक लक उकक पाकम साय; सनक सभइक पा अा भाहाकः काम काका+ सा अमा कक 4४० कामक आना, सनक 
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पुएनन उठता है कि जब धरुतज्ञान मनौजन्य ही होता है तो मन राहित 
स्केन्द्रिया दि प्राणियाँ मेँ इसका अल्तित्व किस पुकार हो सकता है. इसका उत्तर 
देते हुए वीरसेन कहते हैं कि वहा! जा।ति विशेष के कारण लिंग लिंगी विषयक ज्लान 
मानने में कोई विरोध नहीं आता। मलयागिरि कहते हैं 'कि हेतुप्देया श्रुतज्ञान 
तमनस्कों कौ ही होता है। जिसके द्वारा आने शरीर की रक्षार्थ इष्ट आहारादि 
मैं पुरर्चन होता है तथा अनिष्ट पदार्थों में निवर्तन होता' है उत्ते हेतुपद्या कहा गया 
गया है। यह इृष्ट अनिष्ट पदार्थो' मैँ प्रवृत्ति 'निवृत्ति चिन्‍्तनात्मक है और यह 
मन के व्यापार के अभाव मेँ सम्भव नहीं है। अत: द्वि-ड्डन्द्रिया दि प्राणियाँ मेँ मन 
पूर्वक यह हेतुपद्ेा भुतजान दृष्टिगीचर होता है। उनमें हेतुपदेप्वा ध्रुतज्ञान ही हो 
सकता है, का लिव्युपरद्धा भ्रुतज्ञान नहीं क्योंकि वे वर्तमान कालीन पदार्थ के संबंध 


मैं ही चिन्तन कर सकते हैं, भूत भविष्यकालीन पदार्थों के सम्बन्ध मैँ नहीं।” 


नन्दी सूत्र तथा अन्य ग्रन्थों मेँ श्रुतज्ञान के अनेक भेद किये गये हैं जिनके 
विस्तार मैं न जाकर हम यहाँ इतना ही कहेंगे कि मन का विशेष कार्य स्मरण, 
पिक्षा, तर्कगा आदि हैं। जिन पचेन्द्रिय छ्राणियाँ में शिक्षित हो सकने, तरकगा 
का अवलम्बन लेकर 'स्थितियाँ को परिवर्तित कर सकने की क्षमता होती है उन्हें 
समनत्क कहा जाता है। यह क्षमता पविेन्द्रिय पशुओं मैं न्‍्यून मात्रा मैं तथा मनुष्यों 
मेँ बहुत अधिक मात्रा मैं पायी जाती है। चतुरिन्द्रिपा दि प्राणी अपनी कुछ जन्मजात 
पुवृत्तियाँ से प्रैरित होकर कार्य करते हैं! तथा उन्हें शिष्दित करके उनके कार्य करने 
की घिघियाँ मेँ परिवर्तन किया जाना सम्भव नहीं है। न ही उनमें यह तामर्थ्य 
है कि वे उन जन्मजात प्रुवृत्तियाँ के अतिरिक्त अन्य देरी में गुग-दौषों के विचार 
पूर्वक अथ्वा' अनुभव द्वारा अन्वेषग पूर्वक नवीन जानकारी प्राप्त कर सके और अपने 
कार्य करने के दग को परिवर्तित कर सकें। इतना होते हुए भी उनमें न्‍्युनाधिक मात्रा 
मेँ तकगा शक्ति होती है, ज्मिकी ततिद्वि खाद्य पदार्थ के द्न्द्रिय पुत्यक्ष पूर्वक उस्ते 
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प्राप्त करने हेतु प्रुवृतत्ति, घातक स्थिति के निर्मित होने पर रक्षार्थ परवृत्तित आदि सै 
हीती है। इन '्वियाओँ का सद्भाव तकगा पूर्वक ही हो सकता है जो आत्मा मैं 
मनौड्न्द्रियज्ञानावरण कर्म का ज्योपरामु भरे ही वह बहुत अल्प मात्रा मेँ हो; होने 
पर ही त्म्भव है। 


भ्रुतजज्ञान और भाषा :- 


_सकया कीसयॉ भानन 2०७ वरहाइड/ धारक प्ाय- सि५०+ “नए चंकामश हम शाला. कमा सभा दडेफओ, 


प्रुतज्ञान मानतिक चिन्तन छौीग होता है तथा इतकी उत्पत्ति प्राब्द यौजना 
पूर्वक ही होती है। मति, अवधि, मनः पर्यय तथा केवलशान प्राब्द योजना राहित 
ज्ञान हैं। यह सम्भव है कि हम विषय का इन्द्रिय से पुत्यक्ष करते समय उतप्तके वाचक 
शब्द का भी प्रयोग करेँ, लेकिन वहाँ विषय बोध की उत्तपत्तति मैं प्रब्द पुयोग 
का होना न होना कोई महत्व नहीं रखता, जबकि शुतज्ञान का विष्य पाब्दा त्मक 
चिन्तन द्वारा ही ज्ञात होता है। अकलंक कहते हैं, "मति स्मृति, प्रत्यभ्क्नान,तर्क 
और कनुमान प्राब्द योजना से पूर्व मतिज्ञान के अन्तर्गत आते हैं तथा गब्द योजना के 
पश्चात्‌ वे भ्रुतज्ञान कहलाते हैं।। अकलंक की यह मान्यता उचित प्रतीत नहीं होती। 
'किपी छ्न्द्रिय से पदार्थ का ज्ञान होतैसमय उप्तके वाचक पराब्द के प्रयोग मात्र से उत्त 
ज्ञन को श्रुतज्ञान नहीँ कहा' जा सकता। त्वचा ते शीतल पवन के स्पर्श पूर्वक उसका 
ज्ञान होते त्मय " यह पवन शीतल है" इ्वत घब्दात्मक निर्णय मात्र सै पवन की 
शीतलता का ज्ञान ध्रुतज्ञान नहीँ कहा जा सकता, क्योंकि पवन की जशीतलता मन से 
शब्द प्रयोग पूर्वक ज्ञात न होकर त्वचा द्वारा ज्ञात हो रही है। इसलिये मन द्वारा 
इसके प्रुत्ति पब्द पुयौग किये जाने अथवा न किये जाने दोनाँ ही प्थितियाँ में यह 
ज्ञान मतिज्ञान है। वाल्तव मेँ "श्रुतज्ञान ही गब्द योजना सहित है तथा शेष ज्ञान 
पब्द यौजना रहित होते हैं" इस कथन का मात्र यही आशय हो तकता है कि पराब्द 
योजना धुंतज्ञान की अनिवार्य विष्षेषता है। इतके विपरीत शेष ज्ञार्नों का लक्षण विषय 
के साक्षात्कार ते उत्पन्न हौना है तथा ग़ब्द योजना इसकी उत्पात्ति मेँ कारण नहीं है। 


का &>जा+ उमाकभ 90 ९७५०० समा, कक शायक आा७ ३०००७ इथाा० धान१+ क्रिकक+ श्रषाणा 
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'विद्यानन्दि अकलंक के उपर्युक्त कथन को उद्घुत करते हुए कहते हैं, "अकलंक 
देव के द्वारा जी यह कहा गया है कि मति, स्मृति, तज्ञा, घिनन्‍ता और अभिनिबोध 
पर्यन्त तमत्त ज्ञान शब्द योजना से पूर्व मतिज्ञान तथा शब्द योजना के प्चचात्‌ 
शुतज्ञान कहलाते हैं, यहा यह विचार करना है कि मतिज्ञान से अनुमान पर्यन्त 
समस्त ज्ञान ही प्राब्द योजना पूर्वक भ्रुत होता है अथवा श्रुतज्ञान ही प्राब्द योजना 
पूर्व होता है। यदि यह निषम स्वीकार किया जाय 'कि प्राब्द योजना पूर्वक होने 
वाला ज्ञान ही ध्रुतज्ञान कहला सकेगा ती चप्ठुरादि मतिकज्ञान पूर्वक होने वाले ज्ञान 
की शुतज्ञान नहीँ कहे जा सकने के कारण सिद्धान्त विरोध होगा।' 


भाचार्थ विद्यान॑न्दि की उपर्युक्त मान्यता भी आपत्तिजनक है। चह्लुशादि 
मतिज्ञानपूर्वक होने वाले श्रुतज्ञान को प्राब्द योजना राहित नहीं कहा जा सकता। 
यदधपि चछ्ुरा दिमतिज्ञान प्राब्द संप्तण राहित होते हैं तथापि उनमे उत्पन्न होने वाला 
भ्तज्ञान शब्द योजना सहित ही होता है, क्योंकि वह तकणा रूप होता है तथा 
तक या चिन्तन प्राब्दात्मक ही हो सकता है। समस्त श्षुतज्ञान, भने ही वह प्राब्द 
'लिंगज ही अथवा अर्थलिंगजु, शब्दात्मक ही होता है। स्वर्याँ विधान।+0 भी आगे 
पमस्त श्रुतज्ञान को प्राब्द योजना पूर्वक ही स्वीकार करते हैं। वे कहते हैं, "समस्त 
ध्ुतज्ञान प्राब्द योजना सहित ही होता है। एक्षेन्द्रिप जीवा में भी लब्ध्यक्षर ध्ुतज्ञान 
होता है-वह द्रव्यवाक्‌ सप न होते हुए भी भाववाक्‌ रुप होता है।” मत्रयगिरि कहते 
हैं कि एकेन्द्रिय जीवी मेँ श्रोत्रेन्द्रिय का अभाव होने के कारण उनमें परापद्षा निमित्तक 
ग्रुतज्ञान सम्भव नहीं है। उनमें लब्ध्यक्षर ध्रुतज्ञान होता है जी आहारादि तज्ञा के रुप 
में होता है। यह संज्ञा अभिताषा स्य"मुझ्ले यह प्राप्त ही" होती है जी भाषा का 
अवलम्बन किये हुए ही होती है। अत: उत्तमें भी अव्यक्त लब्ध्यक्षर की योग्यता है जो 
लब्ध्यक्षर ध्रुतज्ञान को भी अक्षटटात्मक सिद्ठ करती है।” 
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।... तत्वार्थ इलोक वा'र्तिक, पृष्ठ-259-फ0 
2... तत्वार्थ इलीक वा र्तिक पृषठ्ठ-27। 
52... ननदी सूत्र-मलयथागिरि टीका, पृष्ठठ-578 


ध्ुतज्ञान की स्थाब्वादनय संस्कृतता :- 
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ध्ुतज्ञान की उत्पत्ति भाषा के अवलम्बन पूर्वक होती है। शब्दाँ के द्वारग 
फिस विधय को जाना जाता है, वह भनेकान्ता त्मक स्वरूप से युक्‍त होती है तथा 
उप्तके स्वरूप का यथार्थ ग्रहण स्थाद्वाद के द्वारा ही किया जा तकता है। स्याद्वाद 
की आवश्यकता को समझने के लिये हम अनेकान्त के स्वरूप पर विचार करें | 


भनेकान्त शब्द अनेक -- अन्त ॥धर्मी पर्दों के योग से निर्मित हुआ है तथा 
इसका शाड्दिक अर्थ है - एक वष्तु की अनेक धर्मात्मकता। जैन दाशनिक छप्त पद 
का दो विशिष्ट भर्थों में प्रभोग करते हैं " ॥॥॥ चुल्तु की"अनन्त धर्मात्मकता ही 
भनेकान्त है, ॥2॥ जी वस्तु सत्‌ है वही भ्तत्‌ भी है, जो एक है वही अनेक भी है, 
जी नित्य है चही अनित्य भी हैऊ, इस पुकार एक ही वस्तु में वस्तुत्व के 'निष्पादक 
सपुतिपक्षी धर्म सुगलोँ का सुगपत्‌ सद्भाव अनैकान्त है।' वल्तु का अनन्त ध्मातत्मक 
स्वरूप इन धर्म सुगलोँ मेँ व्यवात्थित होकर ही निष्पा'दित होता है। एक द्रव्य अनेक 
त्ामान्य, शात्रवतत और अन्‍य 'निरपैक्ष विशेषताओं से युक्त होता है जिन्हें गुग कहा जाता 
है। उत्का यह ल्वर्प सामान्य एप से सदैव अपरिवर्तित होते हुए भी निरन्तर अपनी 
आन्तारिक योग्यता तथा ब्लादय कारणों के सद्भाव के अनुसार एक 'विप्वेष पर्याय ते 
नष्ट होता हुआ>दूपरी -विष्षेष पर्याय से उत्पन्न होता हुआ तदेव अल्तित्व रखता है। 
एक विशेष पयाय से युक्त होने पर' वस्तु अनेक अन्य सापैक्ष धर्म भी रखती है जिनका उन 
पदार्था"” की अपेक्षा से ही सद्भाव होता हैं तथा अन्यथा भभाव भी होता है। उदाहरण 
के लिये जल पुदूगल की एक विप्रोषत पर्याय है। जप, रत, गन्धु, हक युक्त भुद्गल एक 
विशेष रूप से परिणत होकर इस अवत्था को प्राप्त करता है। इतप्त पर्याय से ग्रुक्‍त हौोने 
पर शुद्गल मेँ स्वस्थ व्यक्ति के प्यासे होने पर उत्तम तृप्ति और शीतलता की उत्त्पत्ति 
की क्षमता होती है, जबकि एक रोग विशेष मैं यह जलन भी उत्पन्न करता है। द्रव्य 
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का यह गुण-पर्यायात्मक स्वरूप एक-अनेक, भेद-अभेद, प्तामान्य-विशेषु, नित्य-आअनित्य 
भादि द्वन्दा त्मक को'टियों में व्यवात्थित होकर ही अष्तित्व रख सकता है। वह्तु का 
इन दन्दा त्मक कोटियाँ में व्यवस्थित होकर ही अष्तित्व रख सकना ही उत्का 
भनेकान्ता त्मक स्वस्प है। मात्र त्तामान्य अथ्वा मात्र विशेष का निष्नेध कर/मात्र 
नित्य अथ्या' मात्र अनित्य का निषेध कर चल्तु को परस्पर पृथक-पृथक सामान्य -विष्दोधु 
नित्य अनित्य स्वरूप स्वीकार करना अनेकान्ावाद नहीं है अपितु तर्वथा सामान्‍य 
और तर्वथा' विश्वेष सै घिजातीय कर्थेचित सामान्य -विप्वेष उभप-रूप जाल्धन्तर स्वस्प 
को स्वीकार करना अनेकान्तवाद है। इसका आपध्राध यह है कि घस्तु के ये धर्म परस्पर 
पृर्णया भिन्‍न-भिन्‍न न होकर कथंचित्‌ सापेक्ष-निरपैक्ष स्वरूप से सुक्त, कथचित्‌ भेद- 
भभेद स्वरूप से युक्‍त हैं। जो वल्तु का सामान्‍य जप से नित्य स्वरूप है वही उतप्तका 
'विष्वेष रुप ते परिवर्तनज्ील ल्वस्य है। ये इत अपैक्षा से अभिन्‍न होते हुए भी सनज्ञा, 
लक्षादि की अपेक्षा भिन्‍न हैं। ताथ ही वस्तु के ये दोनो पक्ष अत्तित्व की अपेक्षा 
परस्पर ज्ञापैक्ष तथा स्वरूप की अपैक्षा परस्पर निरपैक्ष हैं। वस्तु के भेद-अभेद उभय जय, 
एक-अनैक उभय जप ज्जात्यन्तर त्वस्प की चर्चा' हम पुथम अध्याय मैं द्रव्य और मुग । 
सम्बन्ध पर विचार करते समय तथा उत्तके सामान्य - विश्वेषा त्मक स्वस्य की चर्चा 
चौथे अध्याय मेँ कर चुके हैं । 

की पक त्मक अर्थ का सामान्य भाषा के द्वारा पुतिपादन किसे जाने पर 
पामान्य भाषा की कह सीमाओं के कारण 9नेक श्रम उत्पन्न हो तकते हैं। भाणा की 
तार्थक इकाई पक है। अर्थ बोध के लिये एक वाव्ध का उद्देगयविधेय जय ते तंवीजित 
हौना परया'प्त माना जाता है। शक वाक्य विधिनिषेधा त्मक त्वस्य 'लिये हुए होता है। 
वाक्य मेँ उद्द्ेव्य के पुति किया गया कोर्ड भी विधान उसके विरोधी लय था निष्षेष 
कर द्वेता है। उदाहरण के लिये इत वाक्य "द्रव्य नित्य है” में द्रव्य की अनित्यता का 
पूर्ण रूप से निषेध निहित है। भाषा का यह स्वरूप यह भ्रम उत्पन्न छरता' है 'कि चत्तु 
सर्वधा' एक रूप ही है, वह सर्वधा नित्य ही है अय्या अनित्य ही है, तामान्य स्थ शी 
है अय्वा' विशेष जय ही है। 
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भाषा की दूपरी त्ञीमा है कि उप्तके द्वारा शक पदार्थ के सम्पूर्ण स्वक््य को 
एक साथ ग्रहण नहीं किया जा सकता। इसके हाराप्वस्तु की जठिल सरचना का गअऋण 
एक-एक वाक्य हारा उतप्तकी एक-एक विशेषता का क्ुमिक रूप से प्रतिपादन करते हुए 
ही क्रिया जा सकता है। एक वाक्य इत्त कार्य की अन्य-निरपैक्ष छप से करता है जी 
यह भ्रम उत्पन्न कर सकता है कि वर्णित विश्ेषता वस्तु में अन्य विशेषताओं से निरपेक्ष 
र्प तै अष्तित्व रखती है। साथ ही एक चस्तु की कुछ ही विशेषताओं को जानकर 
व्यक्ति उत्तके प्रति अपने ज्ञान को पर्याप्त मान सकता है अथवा सम्पूर्ण विशेष्षाओं को 
कुमिक रूप से जानकर भी व्यक्ति की यह भ्रम ही सकता है कि शक वस्तु अनेक 
'विधेषताओं का समृह मात्र है। व्यक्तित का इब्दात्मक ज्ञान विषय को स्याद्वादनय 
संस्कृत जय से ग्रहण करने पर ही निश्नान्‍्ति हो सकता है। 


स्पादवाद अनेकास्तात्मक अर्थ की कथन पद्धति है।! इसके अनुसार प्रत्येक कथन 

. एक नपय है तथा' उत्के पूर्व स्थात्‌ पद होना अनिवार्य है।" स्यथात्‌" की पारिभा पित 

करते हुए अमृतचन्द्र कहते हैं, "स्यात्‌ शक अव्यय पद है जो सर्वथात्व का निषिधक, 
भनेकान्त का द्यौतक तथा कर्थचित्‌ अर्थ का एुतिपादक है।"” समन्‍्तभद्र कहते हैं, "वाव्याँ 
मेँ "स्यात्‌" अनेकान्त का द्योतक तथा गम्य अर्थ के प्रति विशेषग है।" ? गम्य अर्थ के प्रति 
विशेषता का अर्थ स्पष्ट करते हुए अकलंक कहते हैं, " 'किती वाक्य मेँ प्रयुक्त स्पात्‌ पद 
जाने जाः रहे अर्थ के प्रति विशेषण के रूप में उत्ते अवयव का सूचक है।” 


"कथ्थैचित्‌" या " कितती भौक्षा से” पद न ती व्यक्तिगत दृष्टिकोण का 
सूचक है और न ही यह वस्तु के अनिश्चित स्वस्य का बूचक है। अपितु यह पदार्थ के 
उत्त ननिश्निचत विस्तार का सूचक है, उत्त विशेष आ या पक्ष का सूचक है,ज्सिके पुति 
| लघीयस्ज्य स्ववृत्ति उलोक 62 
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ही किया गया विधान सत्य है। दूसरे शब्दों मेँ यह उद्देषय पद कौ सीमित या 
'विश्ञिष्ट करने का कार्य करता है। वस्तु कैतेक्सी विशेषता! का वर्णन करते समय उत्रके 
'वित्तार की स्पष्ट करना इसलिये आवश्यक है कि एक वस्तु अनन्तधमात्मक तथा 
जटिल संरचना से युक्त है। उत्तके अनेक पक्ष हैं तथा भिन्‍न-भिन्‍न पक्षों से वह 'भिन्‍न- 
'भिन्‍न स्वरूप लिये हुए है। "वस्तु का स्वष्य अन्य निरपैक्ष तथा अपारिवर्तित है", 

यह कथ्म तसर्वधा सत्य न होकर वस्तु के सामान्य पक्ष की भीैष्ठा ही सत्य है। विशेष 
पक्ष की भैक्षा मे वल्तु प्रुतिक्षा परिवर्तनशील तथा स्वपरत्तापैक्ष स्वष्प से युक्त भी है। 
वस्तु के अनैकान्ता त्मक स्वस्य के कारण उप्तके पुत्ति कोड भी कथन तर्वथा सत्य न होकर 
एक निष्चिचत अपैक्षा मे ही सत्य होता है। यदि वाक्य में उत्त औक्षा' को स्पष्ट कर 
दिया जाय तो गम्य अर्थ के प्रति विप्वेषाय के जप में स्थातू पद के प्रयोग की कोई 
आवश्यकता नहीं है। "स्यथात्‌" गम्य भर्थ के प्रति विश्वेषा होने के स्ताथ ही उप्तके अनेका- 
न्तात्मक स्वच्य का द्यीतक भी है। यह इस बात की और संकेत करता है कि वस्तु मैं 
वर्णित धर्म के अतिरिक्त धर्म भी हैं जिनका अष्तित्व होने पर ही वर्णित धर्म का 
अप्तित्व हो सकता है। वास्तव मेँ स्पथाद्वाद सामान्य छप से अनैकान्त का वाचक है। 
इसके हारा सामान्य रूप से वस्तु के अनेकान्तात्मक स्वरूप को जान लैने मात्र से यह ज्ञात 
नहीं होता कि वस्तु मेँ कौन-कौन से विशेष धर्म हैं, इसलिये समन्तभद्र के शब्दा मेँ 
"स्पाद्वाद नैगम आदि नयाँ तथा सप्तर्भगी नया के द्वारा क्रृमिक छप से शक धर्म को 
कुयता से लेते हुए तथा अन्य धर्मो' को गौण करते हुए वस्तु के भनैका न्ता त्मक स्वस्प 

का वर्णन करता है।"! भमृतचन्द्र इसकी विधि को स्पष्ट करते हुए कहते हैं, " जिस 
पुकार दछ्धि मन्थन करने वाली गीौपी मथाने की रस्सी के शक छोर की खीचती है तथा 
दूपरे की ढीला छोड़ देती है तथा रस्सी के आकर्षा और शियितीकरण द्वारा दधि का 
मन्धन कर इृष्ट्ट तत्व घत कौ प्राप्त करती है उत्ती प्रकार स्थाद्वाद नीति भी शक धर 
के आकर्षा और अन्य धरम के पिधितीकरण द्वारा अनेकान्ता त्मक अर्थ की सिद्धि करती है।? 
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ध्रुतज्ञान नया त्मक होता है। नय की परिभाष्ति करते हुए अकलंक कहते हैं 
"प्रमाण के द्वारा प्रुकापित अथ के एक विशेष झा का व्यंजक ।परु७्यक ज्ञान! नय है।। 
पुमाण तकलादेशी होता है तथा नय किकलादेशी होता है।” प्रमाण का विघ्॑य समग्र 
अर्थ तथा नय का विष्यय उसका एकापा होता है। यहाँ प्रमाण को सकलादेशी कहने का 
अभिए्यय यह नहीं है कि प्रमाण का विषय तम्पूर्ण अर्थ अथीत्‌ वस्तु के अनन्त धर्म हॉतै 
हैं अपितु यहा समग्र ते तात्पर्य यह है कि वस्तु की जिम्र विशेषता को जाना जा 
रहा है उत्तजी अविनाभावी समस्त विशेक्षाओँ को ग्रहण किया जाय अथवा वस्तु को 
जिसि स्तर पर जाना जा रहा है, उत्त स्तर पर उत्तकी परस्पर त्ापेक्ष छप ते विद्यमान 
तमत्त विशेषताओं को जाना जाय। उदाहरण के लिये वल्तु के नित्य और अनित्य धर्म 
परत्पर अविनाभावी हैं, अत: इन दोनों का ज्ञान होने पर हमारा ज्ञान सकलादेशी- 
पुमाण ज्ञान है तथा इनमेँ से एक का ग्रहण 'घिकलाक्शी-नय ज्ञान है। एक नय वस्तु के 
आंशिक स्वस्य का ज्ञान होने के कारण स्वय॑ पूर्ण सत्य न होकर प्रमाणाग-सत्यात 
होता है। वह वस्तु के ज्मि भा का ग्रहण कर रहा है वह और अन्‍य भत्रीं से सापैक्ष स्प 
से ही अल्तित्व रखता है, इतलिये उसे ग्रण करने वाला नय भी नयान्तर सापेक्ष जप 
में ही तम्यक्‌ हो सकता है तथा नयान्तर निरपेक्ष होने पर वह मिथ्या है। 


'जितत वह्तु का प्रमाण के द्वारा ख्रहण कर लिया गधा है, उत्तके एक भा की 
परीक्षा पूर्वक अथीात्‌ अच्छी तरह से विचार करके ग्रहण करने वाला ज्ञाता का अभिय्राय 
नय है।* इसके द्वारा युरकति पूर्वक अथीत्‌ प्रमाण प्तिद्ठ छप ते वल्तु का फ्रण किया जाता 
है|! परुष्नन उठता है कि जिम वस्तु को पुमाण के द्वारा जान 'लिया गया है, उत्ते नय से 
जानने थी क्या जरूरत है? प्रमाण से तमग्र/क्ता खण हू ता का है, इसलिये उप्तके शक औ का 
ऋण भी हो ही जाता है, क्योंकि भी की शि्ि के अभाव मैं तमुदाय की तिद्धि नहीं 
होती५१ इसके उत्तर में अनन्तवीर्य कहते हैं, "ज्ञाता के द्वारा साक्षात्कार किये गये अर्थ में 
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!अभिषहित अथीत्‌ वर्णन किये गये और भअनुमित अर्थ में भी $ किप्ती पुकार का बिवाद 
उत्पन्न होने पर चस्तु के पुनः उहापोहा त्मक चिन्तन के अभाव मेँ भ्रम का निवारण 
नहीं होता, इसलिये आनन्‍्तरिक बाह॒य तभी पदार्थों के पुति नय का अनुष्ठान , 
फकिया' जाता है। हम विचार विम्नीत्मक अभि[य के अभाव मेँ इहष्ट तत्व भी अनिष्ट 
के पमान ही प्रतीत होता है। यदि कहा जाय कि इस अतिपुर्तंग का निवारण पएत््यक्ष 
के द्वारा ही कर लिया जाय तो यह उचित नहीं है क्योंकि प्रत्यक्ष द्वारा दुष्ट पदार्थ 
परीक्षित अपरीषक्षित दोनाँ स्थितियाँ मेँ समान होता है। 


जैसा कि हम पहले कह चुके हैँ ध्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है। नय की | 
मतिज्ञान द्वारा जाने गो पदार्थ में कित्ती प्रकार की त्मस्या उत्पन्न होने पर अथवा | 
उत्तके अगुहीत पक्षोँ को जानने के लिये होती है। उदाहरण के 'लिगे मतिज्ञान द्वारा जाने 
गये जीवादि पदार्था' के पुति "यह नित्य हैं अथ्वा अनित्य" इस प्रकार की गाॉँका होने 
पर विचार विम्ञात्मक नय की प्रवृत्ति होती है तथा इततके द्वारा विभिन्‍न ऐएमाणों 
को दृष्टि में रखते हुए वल्तु के स्वस्प के प्रुति निए्रचय किया जाता है। व्यक्ति का 
'पिन्तनात्मक ज्ञान तभी यथार्थ हो सकता है जबकि वह वस्तु के जिस पक्ष को जानने के 
लिये पुतृत्त हो रहा है उप्ते उत्त स्तर पर परस्पर अपारिहार्य जप से विद्यमान सभी 
'विशेष्ताओं को ध्यान मेँ रखते हुए जाने । 


अत; नय की परिभाषा "पुमाण द्वारा पुकाशित पदार्थ के एक धर्म को जानने 
वाला ज्ञाता का भभ्प्रिय नय है" मैँ'प्रुमाण द्वारा प्रकाशित पदार्थ” अंश मति आदि 
समत्त पुमार्णोँ की और सकैत करने के साथ ही साथ विशेष छप से ह्त एमाण की और 
संकेत कर रहा है। इस संदर्भ में नय की दो पारिभाषाएं द्रष्टव्य हैं। तमन्तप्लद्र कहते हैं, 
'स्यपाद्वाद द्वारा पुविभक्‍त अर्थ १ अमित , जा पित्‌ अमेका न्ता त्मक अर्थ। के एक विशेष अँग 
का च्य॑ंजक नय कहलाता है।"> अकलंक कहते हैं, " शह्ुत प्रमाण से अनेकान्ता त्मक अर्थ को 
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जानकर व्यवहार में प्रयोजन की त्रिद्धि हेतु उप्तके एक-एक धर्म कौ विशेष रूप ते 
निकिक करने ज्ञता टटँ बी 
ज्फ्यतत करने वाले ज्ञाता के अभिय्राय नय हैं। 


नय भ्रुत प्रमाण का आग होते हैं तथा इनकी उत्पत्ति भी श्रुत प्रमाण से 
ही होती है। ध्रुत प्रमाण मे वस्तु के अनेकान्ता त्मक स्वरूप-परण्पर तापैक्ष सभी 
धर्मों को जानने के उपरान्त ही उत्तके एक धर्म के विशिष्ट स्व्प का यर्थीय बोध 
तम्भ्व है। यद्यापि एक नय का विषय वस्तु का एक धर्म ही होता है तथा हमारे 
ततये उप्त धर्म के स्वरूप की सम्यक्‌ रूप से जानने का वही नय शक मात्र उपाय है 
तथापि वह धर्म एक चविष्विष्ट स्वरूप में अन्य धर्मों में सापेक्ष रूप से ही अवल्थित 
हो सकता है, इसलिये वल्तु की जिस विशेषता को जाना जा रहा है.छ उसे उत्त 
'विश्षेषता' के स्तर पर विद्यमान उसके सर्वागीण स्वस्प को उत्त धर्म के पूरक अथ्वा 
अविनाभावी अन्य धर्मों को जानते हुए ही जाना जा सकता है। उदाहरण के लिये 
वत्तु के अनित्य पक्ष के विश्चिष्ट स्वरूप को उत्तके नित्यानित्या त्मक स्वल्प की जानते 
हुए ही जाना जा सकता है। यादि व्यक्ति उप्तके नित्य पक्ष की नहीं जानता या 
मानता भ्षक्या' नित्य और अनित्य पक्ष को परस्पर निरपेक्ष रूप से स्वीकार करता 
है ती उत्तका नित्य पक्ष के प्रति उत्पन्न हुआ विचार विमशात्मिक निर्णय मिथ्या 
होगा। वस्तु का एक धर्म अपने विशिष्ट स्वज्प को अन्य धर्मों से सापेक्ष रूप से, उनमें 
अन्तव्यापप्त होकर ही प्राप्त करता है। इसलिये नय दारा उत्तके 'विश्विष्ट स्वस्प का 
निर्णय प्रमाण पूर्वक ही, वस्तु के अनेकान्ता'त्मक स्वरूप की जानते हुए ही होता है। 


पुत्यक्षादि पुमाणोँ द्वारा जाने गये पदार्थ के प्रति किसी प्रकार की जिज्ञासा 
होने पर उप्तकै जिस पक्ष को जानने के लिये श्रुतज्ञान की प्रवृत्ति होती है उसे पदार्थ 
के उत्त स्तर पर विद्यमान सर्वीगीण स्वस्य की जानते हुए ही जाना जा सकता है। 
चिन्तन प्रारम्भ होते ही वस्तु का तवर्गीण स्वरूप युगपत्‌ स्पष्ट नहीं ही जाता, 
अपितु उत्ते शक-एक धर्म कौ करुमिक रूप से जानते हुए ही जाना जा सकता है। इस स्तर 
पर पुगरम्भ मैं स्थात्‌ पद ढारा तामान्य रूप से वल्तु के अनेकान्ता त्मक स्वस्प को झण 
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करने पर ही नयात्मक ज्ञान सम्यक्‌ ही सकता है। इतत पुकार श्रुत प्रमाण अफ्ा स्थाद्वाद 
के द्वारा सामान्य छवथ से वस्तु के अनेकान्तात्मक स्वस्य को ग्रहण करने के उपरान्त ही 
उसके एक 'विष्वेध आ को ग्रहण करने वाले नय ज्ञान की उत्पत्ति होती है तथा विभिन्‍न 
नया द्वारा वस्तु के सभी धर्मों को जानने पर श्रुत प्रमाण की उत्तपात्ति होती है। श्लुत 
पुमाण के हत द्वितीय स्‍्तरा पर वस्तु के विभिन्‍न धर्मों का प्रथम ज्तर की तुलना मैं 
'विक्षट बोध होता है, लेकिन इत्त स्तर पर यह ज्ञात नहीं होता कि एक धर्म का 

अन्‍य धर्म से सम्बन्ध किस पुकार का है। इस स्तर पर श्रुत पुमाण की उत्पत्ति होने के 
पश्चात्‌ प्रव॒त्त होने वाले नय द्वारा ही शक धर्म के अन्य धर्म सापेक्ष विशिष्ट स्वस्प की 
जाना जा ज़कता है। इस प्रकार ध्रुतज्ञान द्वारा वस्तु के विशिष्ट स्वर्प का बीध प्रमाण 
ते नय, नयाँ से प्रमाण तथा प्रमाण से नय की उत्पत्तक्ति कम पूर्वक होती है। 


अक्षरात्मक ॥ प्राब्द लिंगज ॥ श्लुतज्ञान :३- 


परोपद्देा पूर्वक अथवा' अन्य व्यक्ति के बचनों के द्वारा उत्पन्न होने वाला 
पदार्थ का ज्ञान प्राब्दलिंगज भ्रुतज्ञान कहत्ञाता' है। यह ज्ञान परोक्ष होता है तथा इतका 
'विषय रैसा पदार्थ होता है जी अभी तक पुत्यक्ष, अनुमान आदि अन्य प्रुमा्णों से नहीं 
जाना गधा है। यह ज्ञान आप्त पुरूष, ज्मने विषय को यधाथत: जाना है तथा जो 
सत्यवादिता आदि गुर्गोँ से युक्त है, के वचनों से उत्पन्न होने पर ही यथार्थ ही 
पकता है। उसे पब्द प्रमाण भी कहा जाता है। भारतीय द्वानि मेँ प्रब्द प्रमाण के प्राय: 
दो भेद किये जाते हैं - लौकिक तथा अलौकिक। जो ज्ञान सामान्य व्यक्तियों के प्राब्दोँ 
तै उत्पन्न होता है और उनके इ्ान्द्रियानुभव पर आधारित है, उत्ते लौकिक शब्द प्रमाण 
कहा जाता है, जो ज्ञान #वैदिक व्यना के अनुत्तार अती-न्‍न्द्धिप ज्ञानियाँ तथा वैदिक 
दगनोँ के अनुसार ईश्घरकृत अथवा अपौस्षेय वेद और उनका भनुत्तरग करने वाले भनीषधियों 
के वचनाँ से उत्पन्न हुआ है तथा धर्म, मौद्षा दि अतीनन्द्रिय पदार्थी की जानकारी प्रदान 
करता है वह अलौकिक प्राब्द प्रमाण है। 
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पफितती चविध्यय भें अर्जित ज्ञान का भाषा के माध्यम में अन्य व्यक्ति की तम्पैछा है। 
भाषा के द्वारा विध्घ का वर्णन उत्तवा यथार्थ बोध नहीं होने पर तथा अन्य व्यक्ति 
को धोखा देने के लिये भी किया जाता है। ऐैसी प्िथति मेँ वर्णित विषय का यथार्थ 
बीध नहीं हो सकता। हमेँ पाब्दोँ के द्वारा विषय का यथार्थ बोध ही हो इसके लिये 
वक्ता की आप्तता का निपरचय करना आव्यक है। कित्ती विषंध के प्रति वही 
व्यक्ति आप्त हो सकता है जी यथार्थ ज्ञान, पैराग्यादि जुर्गों से मुक्त हो तथा 
भज्ञानं, लोभ, क्रीधादि दोषों के चश्नीशत होकर भनी बात नहीं कह रहा हो । 
आप्त प्राब्द का भर्थ स्पष्ट करते हुए अकलक कहते हैं, ” जो आप्त ते मुक्त हो वह 
आप्त है। आप्ति के दो अर्थ हैं - ॥॥8 अर्थ के ताक्षात्कारादि गुण आप्पति हैं, ॥2॥ 
पम्पुदाय का अविच्छेद आप्ति है।' सम्पुदाय के अविच्छेद छप आप्ति से आशय है - 
ताक्षात्‌ अथवा परम्परागत ञप से भर्थ के साक्षात्कतूर्ता व्यक्ति के वचनों से उत्पन्न 
ज्ञन युकतता। वादिराज कहते हैं, "यथार्थ ज्ञान, वैराग्यादि गुणा से गुक्‍त व्यक्ति 
आप्त होता है तथाः उत्तके वचन यथार्थ ही होते हैं। वचनी' की अयध्यर्था' उन जुर्गों 
मै 'भिन्‍न अज्ञान, राग, द्वेघादि दोषों का कार्य है। न 


पुष्नन उठता है कि यह निश्चय कित्त प्रकार किया जा सकता है कि यह 
व्यक्ति यथार्थ ज्ञान, तत्यवादिता आदि जुर्गों कै कारण आप्त है? दार्शनिक ह्त्र 
मैं हम देखते हैं कि भिन्‍न-भिन्‍न दरों द्वारा परस्पर विरोधी तिद्वाल्तों का 
पुतिपादन किया जाता है तथा प्रभी व्यक्ति अपने तम्प्रदाय के प्रुवर्तत की आप्त - 
अर्थ के लाक्षात्कारादि गुर्गीँ मे युक्त स्वीकार करते हैं। उनमें से कौन आप्त हैं, कितने 
वात्तव मेँ अर्थ का साक्षात्कार किया है इसका निश्चय करने का कौर्ड साधन नहीं है। 
व्यक्ति वित्वेष की आप्तता का निशुचय पृत्यक्षा के द्वारा नहीं किया जा सकता, क्योकि 
अन्‍य व्यक्ति की चेतना पृत्यक्ष का विषय नहीं हो सकती। अनुमान के दारा भी नहीं 
किया जा सकता; क्योंकि तत्वव्यी' भी अतत्वव्यीं के समान ही कार्य करते हैं | 
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इतके उत्तर मेँ तिद्यानान्दि कहते हैं कि व्यक्ति के वाक्‌-व्यापार और काय व्यापार 
की यत्नपूर्वक की गयी परीक्षा के द्वारा उत्तकी आप्तता और अनाप्तता का अनुमान 
किया जा सकता है। 'जिस प्रकार एक मन्द बुद्धि व्यक्ति घूम और घृम ध्वजा मेँ अन्तर 
नहीं कर पाता, इसलिये उस्ते अग्नि के अभाव मेँ भी धूम की उपलब्ज्धि हो जाती: है, 
लेकिन एक बुद्धिमान व्यक्ति को कभी भी धृम और अग्नि के मध्य विद्यमान व्या“प्ति 
तम्बन्ध का अपवाद उपलब्ध नहीं होता, इसी प्रकार एक ज्ञानादि अतिपाय से युक्त 
व्यक्ति तथा ज्ञानी, रागी, द्वेषी व्यक्ति के व्यवहार में अन्तर होता है तथा शक 
पज्ञाचान व्यक्ति वक्‍ता के वाग्व्यापारादि का भत्री पुकार परीक्षण कर उप्तकी आप्तता 
का सम्यक्‌ अनुमान कर सकता है। | 


जो व्यक्ति हमारे समक्ष विधमान है उत्तके वचनाँ की' चथार्थता का मिषश्न्चय 
उत्तकी शारीरिक चेष्ठाओं-मुखावृ-क्त, बोलने के दूँग आदि तथा वरना के परीक्षण पूर्वक 
'किया जा सकता है, लेकिन जिम्त व्यक्ति के वचन ही उपलब्ध हैं उत्तकी आप्तता के 
'निप्रचय का उपाय प्रल्तुत करते हुए समन्‍्तभद्र कहते हैं कि वही व्यक्ति आप्त हो सकता 
है ज्विके वचन य्ुक्ति और ग़ास्त्र सै अविरीधी हों। व्यक्ति के वचनों' के पुत्यक्षादि 
पुमाणों सै बाधित होने पर उसे आप्त नहीं कहा जा सकता।* अकलंक कहते हैं कि 
शास्त्र मैं विद्यमान शदो्षों के आधार पर शात्त्रकार के गुण दोर्षों का अनुमान किया 
जाता है क्याँ"कि शात्त्र में विध्मान गुणदोघ शास्त्रकार के गुणदो्ों के अभाव मेँ अप्तम्भव हैं।2 
लघधीयस्त्रय मेँ वे कहते हैँ कि जिम व्यक्ति के वचन व्यवहार से अवित्॑वादी हैं बही 
आप्त हो सकता है। एत्यक्षु अनुमानादि समत्त ज्ञान व्यवहार से अवितंवादी होने 
पर ही यथार्थ, अन्यथा अयधा्थ होते हैं। व्यवहार अर्थ अभिधान और पुत्ययात्मक होता 
है। ध्रुतज्ञान की प्रामाणिकता के निश्चय का आधार उत्तमैं पूवापर विरोध का अभाव 
तथा अन्य प्रमाणाँ ले अविरोध है।* 


।... ६ठ झहल्त्री: पृष्ठ-72 
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किसी भी चिष्यध को जानने के लिये प्रवृत्ति का लक्ष्य इृष्ट प्राप्ति और 
अनिष्ट पारिहार है। ज्ञान इत लक्ष्य की प्राप्ति कराने मेँ प्मर्थ होने पर ही यथार्थ, 
अन्यथा अयथार्थ है। जिन वचनों का अनुत्तरण कर छष्ट पदार्थ को प्राप्त क्रिया जा 
सके वै अथा-त्मक व्यवहार मे अवित॑वादी हैं, 'जिन व्चनाँ के द्वारा इृष्ट अर्थ का प्रति- 
पादन किया जा सके वे वचनात्मक व्यवहार मै अवित॑वादी हैं तथा जिनके द्वारा 
इृष्ट अथै को जाना' जा सके वे ज्ञानात्मक व्यवहार ते अवितंवादी हैं। वनों की 
यथार्थता कौ अथा'त्मक व्यवहार मैं अविप्तवाद के आधार पर निश्चित कर पाना 
सदैव तम्भव नहीं' होता, क्याँ"कि उनका विषय अत्यन्त परीक्ष पदार्थ भी होते हैं। 
इसलिये प्रायः इनकी यथार्थता और वक्ता की आप्तता का निश्चय वचनात्मक और 
ज्ञनात्मक व्यवहार से अविसंवाद के आधार पर किया जाता है। व्यक्ति के वचनाँ 
में विद्यमान पूवापर विरीध अभिधानात्मक व्यवहार मे वित्॑वाद है क्योंकि विरोधी 
कथन इृष्ट तत्त का प्ुत्तिपादन कर सकने मैँ अप्तमर्थ हैं तथा उनका अन्य पुमाणों से 
विरोध ज्ञानात्मक व्यवहार से वित्तवाद है। 


व्यक्ति के वचनाँ के अभिधानात्मक और प्र॒ुत््वपा'त्मक व्यवहार से अविपंवाद 
होने पर ही. वह आप्त ही सकता है। वादिराज कहते हैं, " कोड भी व्यक्ति विद्वान 
है, झुवान है” इसका निमरचय इती आधार पर होता है कि उसके वचन पुत्यक्ष और 
आगम से अविरूद्ध पुछ्षण करने वाले हैं। प्रत्यक्ष और उत्तका अतुत्तरग करने चाल्लै स्मृत्ति, 
अनुमान आदि किसी भी एुमाण से वह वर्णन अंँगति नहीं रखा। ताथ ही व्यक्ति 
गन्ध के विःभिन्‍न भार्गोँ में वल्तु का पूवाधिर विरोध रहित जप ते वर्णन कर रहा है। हु 

इस-पुका:र:-वि:पिव्य-उपक्‍यं-से-उसकी--विशेधकतता-कै--निकचय- के उपसतन्‍्न्त-भी 
देमिक जीवन में हम देखते हैं कि किसी क्षेत्र विशेष मैं उत्ती व्यक्ति के वचन प्रामाणिक 
माने जाते हैं ही की विशेषज्ञता सुनिश्चित हैं। उसकी 'पिषेष्ज्ञता का निपरचय हम उत्तके 
प्रति दि सिन्‍्ने से प्राप्त जानका रियाँ के आधार पर करतै हैं। यदि व्यक्ति 
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विशेषज्ञ होते हुए भी क्रोध, लौभ आदि के वशीभूत होकर कुछ कहै तो उत्तके वचन 

तन्‍्देह मे परे नहीं रहते। ये गुग दोष यद्यपि प॒त्यक्षगम्प नहीँ है तथापि व्यक्ति के 
व्यवहार द्वारा इनका अनुमान किया जा सकता है। उदाहरण के 'लिये शक लौभी 
डाक्टर द्वारा शक गरीब रोगी का उदासीनता पूर्वक किये गये परीक्षग के उपरान्त 
रोग के निदान के बारे में डाक्टर के वचनों पर रोगी किवात्त नहीँ कर पाता। 

इसके विपरीत एक अन्य डाक्टर का पूरी तत्परता पूर्वक किये गये निरीक्षा के उपशान्त 
कहे गये बचना पर रोगी को विश्वास हो जाता है। व्यक्ति की आप्तता के निश्नचय 
के उपरान्त भी यदि उसके वचनों का अनुसरण करने पर अभीष्ट लक्ष्य की प्राप्ति में 
अपफ्लता मिल्रे तो वह उत्तकी आप्तता मेँ त्वराप उत्पन्न कर देती है। 


कई क्षेत्र ऐसे होते हैं जिनके पुति हम पूर्ण-ब्येण अनभिन्न होते हैं। उन क्षेत्रों मैं 
किसी भी पुकार की जानकारी के लिये हम आप्त पुरूष के वचनों पर ही निर्भर करते 
हैं। एक सामान्य व्यक्ति के लिये चिज्ञान, पिकित्सा, योग साधना आदि अनेक क्षेत्र 
इसी पुकार के होते हैं जिनके सम्बन्ध मेँ वह स्वयं कुछ भी नहीं जानता तथा उत्ते इनके 
सम्बन्ध भें किसी भी पुकार के पराम्श के लिये विशेषज्ञ की आवश्यकता होती है। 
व्यक्ति उसके वचनाँ को उनके अनुसरण पूर्वक अवाछ्ति परिणामों के प्राप्त नहीं होने 
तक पूर्णध्येण सत्य मानता है। ऐसे छ्षेत्राँ में व्यक्ति का ज्ञान ” क ने शऐैसा कहा है" जप 
होता है", “शैसा है" इस निशुचचयात्मकता से मुक्त नहीं। यह व्यान ॥पुतीति, विष्रवात। 
राहित ज्ञान वास्तव मैँ भिध्या ज्ञान है। व्यक्ति की विषय का यथार्थ बीध तभी हो 
सकता है, जबकि वह स्वयँ विषय को समझा करा उसके प्रति यह महसूस करें कि "झेसा है"। 


शब्द प्रमाण का म्हत्व पूर्ण ज्पेग्नाअज्ञात बत के पुति किसी पुकार के परामर्प 
की प्राप्ति मैं ही नहीं! है अपितु किसी क्षेत्र विशोष में नवीन जानकारी प्राप्त करने तथा 
दा प्राप्त करने का भी यह महत्वपूर्ण लाधन है। पारिचित क्षेत्र में शब्द प्रमाण दारा 
नवीन जानकारी प्राप्त करते समय व्यक्ति उत्तवी यथार्थता का निशचय वर्णन के विषय 
के पूर्व ज्ञाज्त तथ्याँ मे संगत तथा उसके वचनाँ मैं विधमान आन्तरिक सैगति के आधार 
पर करता है। वर्णन मेँ इन विशेषताओं के विद्यमान हाने पर भी यदि विषय का परीक्ष 
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औ युरक्तियों ते विरुद्ध हो तो व्यक्ति उत्ते यथार्थ स्वीकार नहीँ करता। इत्त पुकार 

पूर्ण छ्पेण अपरिचित क्षेत्र में किसी भी कथन को मात्र व्यक्तिबीआप्तता के आधार पर 

तत्य स्वीकार किया जा सकता है, लेकिन जिम क्षेत्र में व्यक्ति की पिघ्रप को समझने 

की पुक्षिया' प्रारम्भ ही गयी है, उत्तमँ वह किप्ती भी कथन की आप्त पुरुष के वचन होने 
मात्र के कारण यथार्थ स्वीकार नहीं कर लेता, अपितु प्रत्येक कथन की सत्यता का विभिन्‍न 
पुकार से परीक्षा पूर्वक निप्रचय करता है तथा उनकी तत्यता के परीक्षा का उपाय है 

अन्‍य पुमाणों और युक्तियाँ से विरोध राहितता और वचनोाँ मेँ पूवापर विरोध का अभाव। 


भाषा की अर्थ वाचकात और श्ुतज्ञान ३- 


चावाक के अतिरिक्त सभी भारतीय दार्शनिक प्राब्द प्रमाण की सत्ता को 
स्वीकार करते हैं। उनके अनुप्तार यही ज्ञान का श्कमात्र रैसा साधन है जी सत्ता के 
स्वल््प के प्रति उज्ञान की निवृत्ति तथा मोक्षप्राप्ति के उपायों का बीध कराने में समर्थ 
है। इसके बावजद भी बौद्ध तथा 9कैच्न वेदान्ती सत्ता को परमाथा: अनिवर्चनीय मानते 
हैं। उनके अनुप्तार निर्विकत्यक ज्ञान, जिममेँ न तो किसी शब्द का प्रयोग होता है और 
न हे किसी सम्पुत्यय का, ही वस्तु का वास्तविक ज्ञान है। सविकल्पक या प्राब्दात्मक 
ज्ञान बौद्धों' के अनुप्तार संवृत्ति सत्य तथा 5द्वैत वेदान्तियाँ के अनुत्तार व्यावहारिक 
तत्व है। बौद्ध पदार्थ की पारमार्थिक अवक्तव्यता की स्थापित करते हुए कहते हैं! कि 
शब्द और अर्थ अथात्‌ वस्तु मैं किप्ती प्रकार का तम्बन्ध नहीं है। इत्त लिये प्रब्द के द्वारा 
अर्धपोध सम्भव नहीं है। सम्बन्ध दो प्रकार के होतै हैं - तादात्म्य सम्बन्ध और तहुत्पत्ति 
सम्बन्ध । दो अभिन्‍न पदार्थों मेँ स्थित पम्बन्ध की तादात्म्य सम्बन्ध कहा जाता है 
तथा कारण कार्य जप ते सम्बन्धित पदार्थों मेँ तदुत्पत्ति तम्बन्ध होता है। शब्द और 
पदार्थ परत्यर भिन्‍न-भिन्‍न हैं, इतलिये इनमें तादात्म्य सम्बन्ध नहीं हो तकता। यदि 
इनमें तादात्म्य तम्बन्ध हो तो मौदक शब्द का उच्चारण करते ही मुद्व में मौदक आ 
जाना चाहिये तथा अग्नि शब्द का उच्चारण करते ही मुखा ज्ल जाना चाहिये, जी 
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नहीं होता। इनमेँ तदुत्पत्ति पम्बन्ध भी नहीं हैं! क्योंकि यादि ग़ाब्दोँ की उत्पत्ति 
पदार्थ द्वारा ही होती हो तो अर्थ के स्दभाव मेँ ही प्राब्द का उच्चारण होना चाहिये। 
तथा अर्थ के अभाव मैं शब्द का उच्चारण कभी नहीं होना चाहिये, लेकिन हम देखते 
हैं कि पदार्थ के अभाव मेँ ही' नहीं बाल्कि अप्तम्भव पदार्थु ज्मे - अँगुली के अमर भाग मेँ 
ते हाथी हैं, के लिये भी प्राब्द परधीग होता है। वास्तव मैं प्राब्द के वाषघ्तविक चाच्य 
ती मानप्तिक विकल्‍प हैं तथा इन दोनों मेँ तादात्म्य सम्बन्ध है। विकल्प प्राब्दा त्मक 
तथा प्राब्द विकल्पात्मक होते हैं, जहा-ज्हां प्रांब्द होते हैं वहा-वहा विकल्प भी होते 
हैं तथा जहा-ज्हा। विकल्प होते हैं वहा-०ठहाँ प्ाब्द भी हाते हैं। स्वलक्षण वास्तव में 
अवक्तव्य है। भाषा द्वारा उप्तका वर्णन उप्त पर सामान्याकार को आरोपित करके किया 
जा-ता है। अत; गशब्दात्मक ज्ञान पारमा'र्थिक सत्य न होकर संवृत्ति सत्य है। जैन 
दार्शनिक कहते हैं कि भाषा के द्वारा' मात्र मानत्तिक विकल्पों का ही वर्णन नहींकिया जाता 
अपितु इप्तमें पदार्थ के ल्वस्प का यथार्थत प्रुतिपादन करने की त्ञामर्थ्य भी है। निष्िचित 
शब्द का निश्िचत पदार्थ के प्ताथ वाच्य वाचक सम्बन्ध होता है। जिस व्यक्ति ने छत्त 
पम्बन्ध को जान लिया है वही प्राब्द विशेष को पुन कर उत्तके वाचक पदार्थ की जानता 
है। इनमें तादात्म्य और तदुत्पात्ति सम्बन्ध का अभाव होने के कारण पाब्द को अर्थ का 
भवाचक मानना उचित नहीं है। जिम प्रुवार चक्ठ और छवप में इन सम्बन्धी का अभाव होने 
पर भी च॒क्लु जय की ही प्रकाशित करता है, उत्ती पुकार ए्रतिनियत शब्द प्र॒तिनियत पदार्थ 
को ही प्रकाशित करता है। | 
"घट लाऔं" इन शाब्दोँ को सुनकर व्यक्ति की घट लाने के लिये प्रवृत्ति भाषा 

द्वारा यथार्थ पुतिपादन किये जा सकने पर ही तम्भव है। यदि मान भी लिया जाय कि 
"सभी प्ाब्द अयवधार्थवाची हैं" तो यह कथन भी शाब्दात्मक होने के कारण भिथ्या ही है। 
यदि यह नही माना जाय तथा इस कथन को सत्य माना जाय तो जिस आधार पर इस 
कथन को सत्य माना जा रहा है, उत्ती आधार पर तभी कथरनों को यथार्थ पुतिपादन के 


योग्य मान लिया जाय [ 
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कहा जा सकता है कि किसी को प्रत्यक्ष हुए सत्य का ज्ञान अन्य व्यक्ति को 
भाषा छारा' ही हो सकता है। जिस पुकार "स्वलष्ठा। अनिर्द्वाय है", "प्रुत्यक्ष कल्पना- 
पा है" कहने मेँ कोई विरोध नहीं है उत्ती पुकार " सभी तत्व भवाच्य है" कहने मैं 
भी कोई विरोध नहीं है। ऐसा स्वीकार किये जाने पर सक्नलक्षण को पूर्णब्पेण अनिर्द्षाप 
नहीं कहा जा सकता, क्योंकि "अनिर्द्धाय" पद के द्वारा उत्तकी और निर्धा किया जा 
रहा है। यदि कहा जाय कि उसके द्वारा स्वलक्षा की और निर्दा न किया जाकर 
स्वलक्षाा सामान्य की और निर्के किया जा रहा है, स्वलक्षग तो पूरी तरह अनिव्धिय 
ही है तो सल्वलक्काग कभी ज्ञात ही नहीं हो त़्कता। जिस प्रकार चाह्लुघ प्रत्यक्ष मे प्राब्द का 
बोध नहीं होता, उत्ती पुकार स्वलक्षग का बीध भी नहीं होता। अत: स्वलदक्षग न ती 
एुत्पक्ष द्वारा ही ज्ञात होता है और न ही ज़ब्द द्वारा। इसलिये/ पूर्णल्पैण अज्ञात है। 


वास्तव मेँ मात्र स्तामान्य और मात्र विशेष कित्ती भी प्रमाण मे ज्ञात नहीं हो 
सकता। पुत्यक्ष अनुमान आदि तभी पुमार्णी से प्तामान्य 'विशेषा त्मक अर्थ ही ज्ञात होता 
है। वस्तु के सामान्य - चिशेषा त्मक स्व्प के कारण ही भाषा द्वारा उत्तवा पुतिपादन 
पम्भव है। जिम व्यक्ति ने "घट" प्राब्द और "घट" व्याक्ति में वाच्य वाचक सम्बन्ध 
स्थापित किया है उप्ते "घट" प्राब्द को सुनने पर पूर्व मैं देखे हुए घट व्यक्ति ते साक्वय 
मुक्त घट व्यक्ति का ज्ञान होता है, विजातीय पटादि पदार्थो' का नहीं। 


पदार्थ के अपथार्थ वर्णन का कारण भाषा मैं उसके प्रुतिपादल की सामर्थ्य का 
अभाव न होकर वक्ता मेँ विवमान दौष हैं। प्रभावन्द्र कहते हैं, चछ्लुरादि के समान ही 
शब्द का स्वस्य भी अर्थ परकाप्नान मात्र है, यथार्थ - अथधार्थ प्रकाशन जय नहीं। यथार्थ 
भपथाथ पुकाशन कारण के गुग-दौ्घ पर आज्ित हैं। ज्मि पुकार निर्मतता आदि शगीं 
के सद्भाव में चक्ष रूपा को यथावत एुका शिंत करते हैँ तथा पीलिया रोग आदि होने पर 
अयधावत उप्ती पुकार शब्द भी वक्‍ता के झुग दोषों के अनुतार पदार्थ को यथार्थ-अयथार्थ 
रुप से प्रकाशित करते हैं।” 


।. भ८ट सहत्त्री पृष्ठठ-॥8 
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भाषा के माध्यम से अरथैवोध ही सके इसके लिये प्राब्द और अर्थ मैं वाच्य-वाचक 
पम्बन्ध का ज्ञान होना अनिवार्य है पर यह श्रतुज्ञान का पर्याप्त कारण नहीं है। मात्र 
भाषा की तमझ होने से तथा एक-एक पद का पृथक-पृथक ज्ञान होने से वर्णित विघय को 
नहीं समझा जा सकता। लेखक जिस बात को प्रतिपादित करना चाहता है, जिस वस्तु 
का वर्णन करना चाहता है, उत्तके परत्यर तम्बान्धित अनेक पक्ष हैं जिनका वर्णन क्र॒मिक 
जप से अनेक वाक्योँ द्वारा ही किया जा सकता है। प्रत्येक वाक्य शक स्वतन्त्र इकाई 
न होकर शक शास्त्र उनसे भी आगे बढ़ कर शक तनन्‍्त्र का औ है तथा उत्तके अर्थ को समग्र 
के संदर्भ में ही समा जा सकता है। एक पद वर्णों का, वाक्य पर्दों का और श्ञात्त्र वाक्‍्यां 
का संगठन होता है। अतः मात्र भाषा की तमझ से वर्णित विषय ज्ञात नहीं ही सकता। 
भाजा' की समझ पूर्वक व्यक्ति हर पद तथा वाक्य के अर्थ को वी समझ सकता हैं, पर यह 
नहीं सम्झा सकता कि वक्‍ता का अभिय्राय क्‍या है, वह क्‍या कहना चाहता है। इसके 
'लिये सम्पूर्ण कथनों तथा उप्तकी पारस्परिक तापेक्षा की ध्यान मैं रखना आवश्यक है। 
विभिन्‍न वाक्यों' को एक साथ धारण कर उनकी परस्परा ब्रितता, पारस्परिक तापैक्षा 
को समाना मात्र भाषा की समझ होने से तम्भव नहीं है, अपितु इसके 'लिये व्यक्ति में 
तदूविषपक श्रुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षपोंप्राम मे उत्पन्न क्षमता का होना आवश्यक है। 


शब्द और पदार्थ विशेष मैं स्थित वाच्य वाचक पम्बन्ध के आधार पर भाषा 
की अफायकता का सिद्धान्त हमारे समक्ष कई समस्याएँ उत्पन्न करता है। जब निश्चित 
प़ब्द और निर्विचत अर्थ के मध्य वाच्य वाचक सम्बन्ध होता है तथा जी व्यावित्त इस 
सम्बन्ध की जानता है उसे प्राब्दाँ के प्रत्यक्ष द्वारा उनके वाचक पदार्धों का ज्ञान होता 
है तो समान शब्दा के ज्ञान पूर्वक एक भाषा ते परिचित तभी व्यक्तियाँ को वर्णित 
पदार्थ का समान ज्ञान होना चाहिये तथा भाषा ते अपारिचित व्यक्तियाँ को मात्र 
पब्दकोश्य का अवलम्बन लैकर विषय समझ में आ जाना चाहिये, इत्तके विपरत्तीत उनके वर्णित 
पदार्थ के ज्ञान में व्यापक अन्तर क्याँ पाया जाता हैं? उदाहरण के लिये पेद, उपनिष्द्‌, 
आदि ग्रन्थों का अध्ययन करा एक व्यक्ति शाब्दिक' अर्थ स्ााहित माल यही दता पाता है दि 
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इनमें क्या लिखा हुआ है, ज्वाकि दूपरा व्यक्ति इनकी अनेक प्रकार से व्याख्या करता 
है, इनमें अन्तनिर्शित जीवन द्यनि, ताधना पद्धति आदि से सम्बान्धित अनेक पतिद्दान्तों 
का पुतिपादन करता है। इत्त कार्य को मात्र भाषा की समझ अथ्या भाषा ते अपारिचित 
होने पर प्रब्दकोष का अवलम्बन लेकर नहीं किया जा सकता। 


बहुत बार हम एक-एक पाब्द के अर्थ मै परिचित होते हुए भी कथनों का आधाय 
नहीं प्म् पाते। उदाहरण के लिये "अनेक गुर्गाँ की एकता ही द्रव्य है"। इस कथन मेँ 
हम एक-एक पद का अर्थ पृथक-पूथक छूप मे गलत हुए भी वाक्य का अर्थ नहीं समझ पाते, 
अक्वा' इस वाक्य मेँ "एकता" शब्द का «नहीं समझा पातै। इसके अतिरिक्त बहुत बार हमें 
यह महसूत्त होता है कि हमने वावयाँ का पहले जो अर्थ समझ्ञा' था, उनका वास्तव मैं वह 
अर्थ न होकर अन्य अर्थ है, तथा उस समय हमने जो समझा था वह गह्नत था। यदि पुत्येक 
प़ब्द का चाच्य अर्थ नियत होने के कारण भाषा मेँ अर्थ वाचकता की तामर्थ्य है तो हमें 
इस प्रकार की समस्याओँ का सामना व्याँ करना पड़ता है ९ 


जैन दाप्रीनिक कहते हैं कि भाषा दीं समझ ध्रुतज्ञान की उत्पत्ति की अनिवार्य, 
शर्त है लेकिन यह इसका पथाप्त कारण नहींहै।भ्रुत्ञान की उत्पत्ति के अन्य कारण हैं - 


व्यक्ति का तदूविषयक पूर्ववर्ती मतति ध्ुतज्ञान, वर्णित विषय का स्याद्वादनय संस्कृत रूप 
मे म्हण तथा व्यक्ति के ध्रुतज्ञाना-वरणीय कर्म का ध्योपज्म | व्यक्ति का पूर्ववर्ती 


मतिश्रुतज्ञान ही. वह आधार है जिस पर नकिप्ती वर्णित विषष की पम्झ उत्पन्न होती है। 
ज्मि पुकार किसी पदार्थ का अवग्रह ही चह घरातल है जिस पर ही तद्विषयक् इईंहा 
की उत्पत्ति होती है, यद्यपि यह उसके ईहाज्ञानावरणीय कर्म के क्षपीपप्षाम के अनुतार 
ही हो सकती है; उत्ती प्रकार किस्ती वर्णित विषय की व्यक्ति अपने ध्लुतज्ञानावरणीय 
कर्म के धयौपप्नाम के अनुसार तदृविषयकमतिश्ुतज्ञान का अवतम्बन लेकर जानता है। उप्तका 
ध्रुतज्ञान विषय की स्याद्वादनय संत्कृत छप ते ख्हण करने पर ही स्पष्ठ, गहन और 
यर्थोर्थ हो तकता है। 


भ्ुतज्ञान परीक्ष अर्थ का ज्ञान है। बौद्ध और वैशेष्षिक इत्तका अनुमान मेँ अन्तभाव 
करते हैं जबकि जैन दार्शनिक इस्ते एक स्वतन्त्र पृमाण मानते हैं। इसके द्वारा वस्तु के 
'पदिकका लिक स्वर्पय का वर्णन, तथ्याँ के मध्य सम्बन्धों की व्याख्या तथा घिभिन्‍न तथ्याँ 
की व्याख्या करने वाले 'पिद्वान्तोी का पुतिपादन किया जाता है। पब्द प्रमाण का 
'विषय पदार्थ का ऐसा स्वब्य होता है जिमे अभी तक प्र॒त्यक्षादि प्रुमार्णोँ मे नहीं जाना 
गया है अथ्या ज्सि इन प्ुमार्गोँ द्वारा जानने की क्षमता हममें अभी नहीं है, लैकिन 
व्यक्ति इम्तके विषय को अपने तदविष्मघक इन्द्रिध और मानस प्ु॒त्यक्ष का अवलम्बन लैकर 
उनमे त्ादृष्य और विलक्षणता के ग्रहण पूर्वक ही जान सकता है। कभी कोई पूर्णल्पैण 
इन्द्रियातीत पदार्थु ज्मिका हमारे इन्द्रियानुभव से किसी भी पुकार का सादूग्य नहीं 
हो, हमारे श्रुतज्ञान का विषय नहीं हो सकता। 


धरुतज्ञान द्वारा हम अती-न्द्रिय पदार्थों की भी जानते हैं लैकिन उनका बोध हमें 
हमारे इन्द्रियानुभव से साकृय और विलक्षग्ता के ग्रहण पूर्वक ही होता है। उदाहरण 
के 'लिये जैन उ्न्धों मैं मौक्षु, मोक्ष मार्ग, धर्म, अधर्म द्रव्य आदि अतोन्‍न्द्रिय पदार्थों का 
वर्णन किया जाता है। मोक्ष वह अवत्था' है जिसमें जीव जन्म-मरण के चढ़ ते छूट जाता 
है तथा भपने अनन्तद्यनिज्ञानःतुख्वीयमय स्वरूप की प्राप्त बता व पंत यह अवस्था 
कभी भी इ्वान्द्रिय या मानत प्रत्यक्ष का विषय नहीँ बन तकती कक्षा ज्ञानुव्यि, तुखु वीर्य 
हमारे लिये स्वत्तवेदनमम्ध हैं तथा इनके न्‍्युनाधिक परिमाण को हम अनुभव करते हैं। 
हमारे इन्हीं! अनुभवाँ से सादुगय और चिलक्षाता के ग्रहण पूर्वक हम शब्दाँ द्वारा मोक्ष 
के स्वस्य को जानते हैं। अनुभवगम्य गतिहेतुता, स्थितिहेतुता आदि के द्वारा हम 
भतीन्द्रिय धर्म, अधर्म द्र॒व्योँ को जानते हैं। इस प्रकार 'किन्हीँ भी तथ्यों के वर्णन को 
हम हमारे मतिज्ञान पूर्वक ही तमझते है। उनके सार्वभी मिक स्वस्प की व्याख्या करने 
वाले प्िद्वान्तो' कौ भी उन तथ्याँ के प्रत्यक्ष पूर्वक, जो कि उत्त स्वस्प की विशेष 
अभिव्यक्ति है, ही समझा जा सकता है। उद्बाहरण के लिये शब्द द्वारा गुरुत्वाकर्फा के 
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नियम का बोध उधर से गिरती हुई वस्तु का पृथ्वी की और आने के दृष्टान्त के पुत्त्यक्ष 
पूवक ही होता है। छत पुकार समस्त श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक. ही उत्पन्न होता है। 


ध्रुतज्ञान की उत्तपत्ति ध्रुत पूर्वक भी होती है। बहुत बार वर्णित विषय हमें तदूविषयक 
अध्ययन और चिन्तन का अवलम्बन लैकर ही सम्झ्ा में आता है। लैकिन यह प्लुतज्ञान भी 
भअन्ततः मातिज्ञान पर ही आ'भ्रित होता है। उदाहरण के लिये प्राब्द प्रमाण से अनैकान्त की 
परिभाषा को जानकर ही हम उसके 'चि9प्रिष्ट स्वस्य को जान सकते हैं लैकिन शात्त्र मेँ 
वर्णित भनेकान्त के सामान्य स्वस्य को व्यक्ति अपने मतिज्ञान का अवलम्धन लेकर ही 
पमझ सकता है। इस पुकार अनेकान्त के विशिष्ट स्वस्प का ज्ञान ध्रुत पूर्वक होते हुए भी 
भन्‍्तत:ः मतिज्ञान पर ही आधप्रित है। 


श्रुतज्ञान की इस इन्द्रिमानुभव पूर्वकता के कारण ही पॉकर सत्ता को परमार्थतः 
अनिवचनीय कहते हैं। वे कहते हैं कि सत्ता के वास्तविक स्वरुप का ज्ञान समाधि की 
अवस्था मैं होने वाले निर्विकल्पक पुत्यक्ष पूर्वक होता है। उत्त अवल्धा में प्राप्त होने वाली 
अनुभृतियी व्यक्ति के सामान्य स्तर के अनुभव ते पूर्णल्येण विलक्षण होती हैं लेकिन उनसे 
भपरिचित व्यक्ति जब उनका वर्गन सुनता है तो घह अपने इन्द्रियानुभव ते प्राप्त 
सम्पुत्ययाँ के द्वारा ही उन्हें समझता है, तथा उनके वात्तविक स्वरूप की ग्रहण नहीं 
कर सकता। इसलिये सत्ता वास्तव मेँ अनिर्ववनीय है तथा भाषा द्वारा उत्तके वास्तविक 
स्वत्य का बीध सम्भव नहीं है। भाषा अधथ्या पब्द प्रमाण का महत्व मात्र वस्तु के 
'निषेधा त्मक पक्ष को स्पष्ट करने तथा' उसके भावात्मक स्वस्य के बोध का उपाय बताने 
गैंही है। 


यादि हम हमारे अनुभवाँ पर दुष्टिपात करँ तो हम देखी हैं कि मतिज्ञान द्वारा 
जाने गये जहू पदार्था' का अवलम्बन लैकर वर्णन द्वारा उनते तद्बा वित्तद्गा पदार्थों की 
जानने मेँ उतनी अस्यष्ठता नहीं हौती जितनी अंनुशृतियाँ के छ्ेत्र मैं होती है। उदाहरण 
के 'लिये जब हम किसी बाड़ से घिरे हुए व्यक्तियाँ के दयनीय अवस्था के वर्णन कप 
चुनते है! तो हम उनकीष्थितिकी भवावयता की कल्पना नहीं कर पाते, क्योंकि हम उनकी 
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परेशा निया को हमारे त्ामान्य स्थिति मैं भोगे हुए दुःखाँ के अनुभव के आधार पर 
तम्झतै हैं। हमने कुछही छटों की भूत्र का, अनिवार्य पदार्था' के अभाव का कुछ ही 
तमय के लिये अनुभव किया है तथा इन अनुभ्धाँ से ताक़य पूर्वक जब हम अम्य व्यक्तियाँ 
के कष्टोँ को समझना चाहते हैं तो उनकी भयावह स्थिति को यथार्थ: नहीं समझ पाते। 
यद्यपि विभिन्‍न व्यक्तियोँ की तम्वैदनग्गीलता की मात्रा मेँ अन्तर होता है तथा उत्तके 
अनुपार उनकी वर्णन द्वारा अन्य व्यक्तियाँ की अनुभृतियाँ की समझने की क्षमता मैं 
अन्तर होता है, लैकिन समाधि की अवस्था मैं होने बाली अनुभृतियाँ सामान्य स्तर 
की अनुभ्नतियाँ से पूर्णल्पैण 'विलक्षग हैं। इसलिये सामान्य व्यक्ति को वर्णन द्वारा प्राप्त 
उनका ज्ञान मात्र शाडब्दिक ज्ञान ही रहता है, वात्तविक ज्ञान नहीं हो पाता। छत्त 
बात का जैन दाशैनिक भी स्वीकार करते हैँ। वे कहते हैं कि ध्रुतज्ञान व्यान पूर्वक ही 
यधा्थ होता है तथा ध्रुतज्ञान के अनुस्य व्य्वान नहीं होने पर वह मिथ्या होता है। 
आध्याजहिकि हैत्र में "दान" का अर्थ है "पुतीति""ब्रद्वा" तथा इसकी उत्पत्ति स्वतविदन 
पूर्वक होती है। इसका आशय यह है कि आध्यात्मिक, अधिक व्यापक पद का प्रयोग 

करँ तो अनुभुतियाँ के द्ेत्र में वर्णन द्वारा होने वाला ज्ञान यथार्थ तभी हो तकता है, जबकि 
व्यक्ति को उतप्त वर्गन की यधा्का की प्रुतीति हो। यह प्रुतीति उत्त पुकार का' अनुभव 
होने पर ही हाती है। 


इसके बावजुद सत्ता की पूर्ण्यैण अनिर्ववनीय नहीं कहा' जा सकता। एक बार 
समाधि की अवस्था प्राप्त हो जाने पर व्यक्ति मैं उससे उच्च स्तरीय अपस्था की अनु- 
भृतियाँ को वर्णन द्वारा समझने की क्षमता प्राप्त हो जाती है। साधना का पथ भी 
व्यक्ति शब्द पुमाण द्वारा ही जानता है। इनकी तविकत्पक ज्ञानमात्र की अविधा जनित 
कह कर व्यावहारिक सत्य नहीँ! कहा' जा सकता, क्या कि ज्ञान मात्र ही सविकल्पक होता है 
'निर्विकल्पक ज्ञान का झडन हम पहले कर चुके हैं। विभिन्‍न व्यक्तियाँ के मतिज्ञान की 
व्यापकता कै अन्तर के अनुप्तार उनके ध्रुतज्ञान की स्पष्टता मैं अन्तर होता है। इसके 
अतिरिक्त भी व्यक्ति के मतिश्ुतज्ञान की व्यापकता उसके ध्रुतज्ञान की अनेक प्रुकार ते 
पुभावित करती है। भाषा की समझ ही मतिश्रुतज्ञान पूर्वक उत्पन्न होती है; तथा व्यक्ति 
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के मतिश्वुतज्ञान की व्यापकता के अनुसार उसके शब्दार्थ सम्बन्ध की समझ मैं अन्तर होता है। 
हमेँ प़ब्दा बोध पाब्द के विभिन्‍न तनन्‍्दर्भो में होने वाले प्रुयोर्गा के निरीक्षा पूर्वक होता 
है। हम अनैक पब्दाँ का अर्थ इन्द्रियाँ के विष्यभूत पदार्थ की और सकेत पूर्वक सीख्ते हैं। 
ज्ञन की 'घिभिन्‍न शाखाएँ अपने विष्िष्ट विषय के प्रतिपादनार्थ विश्षिट प्राब्दावली का 
'िरमाण करती है तथा उनके अर्थ का बौध उनके ग्रन्थों द्वारा होता है, लैकिन एक बार 
'पधिफक्िंट ग़ब्द और चविष्िंष्ट पदार्थ कै मध्य वाच्य वाचक सम्बन्ध की जान लैने मात्र से 
वह पृर्णच्येण स्पष्ट नहीं हो जाता, अपितु वाच्य पदार्थ के स्वरूप बोध मैं निरन्तर वृद्धि 
के साथ-साथ उप्तके वाचक शब्द के अर्थ की तम्झ निरन्तर पारिष्कृत होती जाती है। वाच्य 
पदार्थ के अनैक पक्ष होते हैं जी परत्पराप्रित होते है, एक-दूसरे के स्वस्प की निधीरित 
और पुभा"धित करते हैँ तथा उत्त पदार्थ के वाचक शब्द के कर्थ में वे सब पक्ष समाहित होते 
हैं। पैलै-जैे व्यक्ति पदार्थ के नये पा को जानता है उसका पदार्थ का ज्ञान संशोधित 
और परिष्कृत होता जाता है, उत्तके वाचक शब्द के अर्थ का ज्ञान अधिक स्पष्ट होता 
जाता है। शब्दार्थ के इस अधिक स्पष्ट बोीध का सदुभाव, अभाव ही उत्तके अधिक जटिल 
स्वस्प के वर्णन को समझने, नहीं समझने का कारण होता है। "अनैक गुर्गों की एकता ही 
द्रव्य है" अध्या' "द्रव्य ही गुण है" और "द्रव्य ुग नहीं है" जे कथा के आशय को 
तम्झने, नहीं समझने का कारण व्यक्ति की द्रव्य शब्द के अथ्थ की समझ्न में अन्तर है। जी 
व्यक्ति "इस प्राब्द के अर्थ मेँ अन्तानिंहित एकानेका त्मकता, भदाभेदा त्मकता की जानता है 
वह इन कथ्नोँ का आधाय तुरन्त समझ्न जाता है, अन्य व्यक्ति नहीं समझ पाता। द्रव्य की 
ये विशेष्ताएँ अपने अनुभवाँ का अवलम्बन लेकर एक द्रव्य के विभिन्‍न गुगों के पारत्यारिक 
तम्बन्ध के 'िलतेष्णा पर्वक स्पष्ट होती हैं। यह विशेष व्यर्वित स्वयं के चिन्तन द्वारा 
भी कर सकता है तथा अन्य व्यवदित की रचना द्वारा भी प्राप्त हो तकता है। 

कईं बार भ्रब्दार्थ सम्बन्ध के बौध के यधावत रहते हुए भी व्यक्ति वी वक्ता के 
को का आशय समझ में नहीं आता, उनके द्वारा उते यह प्ुतीति नहीं डाँती पक 
वास्तव मैं ऐसा है तथा अनुभव, अध्ययन और चिन्तन दाग उद्लस्वन लेकर ही! उत्तरें आशय 
को यथा के समझा जा तकता है। इसका ढारथ दर्द बार यह टोठा है छि दृध्त तूध्यत्मण 


480 


या सँक्षिप्त होते हैं तथा उनमें कई बातें अन्तरनिहित होती हैँ जिन्हें व्याख्या द्वारा 
स्पष्ट करके ही' कथन के आशय को समझा जा सकता है। उदाहरण के लिये "श्रुत" मति 
पूर्वम्‌ तत्वार्थ सूत्र के इस सूत्र के पुत्मेक प्राब्द का अर्थ स्पष्ट होते हुए भी सूत्र का अर्थ 
तभी स्पष्ट हो झकता है, जबकि यह बात स्पष्ट ही 'कि मतिक्ञान श्रुतज्ञान के पूर्व मैं 
होना क्यों आवप्यक है? वह श्रुतज्ञान कौ किस पुकार प्रभावित करता है? छत पुष्ठनाँ 
का उत्तर देने के लिये ही आचार्या ने टीका गन्धी की रचना की है, जिन्हें हम अपने 
भनुभव का अवलम्बन लैकर समझते हैं तथा उनमेँ भी किसी प्रकार की असध्पष्टता होने पर 
चिन्तन द्वारा ही इत सूत्र के आज्राप को समझा जा तकता है। 


मतिश्रुतज्ञान की व्यापकता का श्रुतज्ञान की उत्कृष्टता को प्रभावित करने का 
एक अन्य महत्वपूर्ण कारण यह है कि इनकी व्यापकता व्यक्ति के सम्प्रत्ययोँ के भड़ार 
को समुद्र बनाती है, उसे घिषय को अनेक पुकार से देखने की क्षमता प्रदान करती है। 
जिस व्यक्ति ने मात्र धर्म ग्रन्थाँ का ही अध्ययन किया है वह महावीर के आचार 
सम्बन्धी पिद्वान्तोँ को मात्र धार्मिक दृष्टिकोण से ही देख सकता है, इसके विपरीत 
'ज्सि व्यक्ति ने समाज पात्त्र, अर््षास्त्र आदि का अध्ययन किया है, उतमे इन पिद्वान्ता 
के सामाजिक, आर्थिक आदि अनेक पक्षोँ को जानने की क्षमता भी होती है। 


ऐसा इसलिये होता है कि ज्ञान का विषय सामानन्‍्यरविषेधा त्मक-सक्धा वित्तदृग्वा त्मक, 

जातिव्यक्त्यात्मक पदार्थ होता है। यद्यपि इत्तका बीध तमस्त पूर्ववर्ती मतिश्ुतज्ञान की 
पृष्ठभूमि पर होता है, लैकिन व्यक्ति वस्तु के तामान्य८व्शिषात्मक स्वल्प की कितना 
अधिक ग्रहण कर सकता है, वह उत्तके ध्रुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयीपराम पर निभीर करता 
है। किमी भी ज्ञान कै समान श्रुतज्ञान के विषयभूत पदार्थ को मात्र वस्तु की बहुत अधिक 
'किष्ताओं की रट लैने मात्र सै ज्ञात नहीँ कहा जा सकता और न ही अध्ययन द्वारा 
बहुत अधिक पदाथोँ को जान लेने मात्र से उत्ते विद्वान कहा जा सकता है, अपितु उत्तके 
ज्ञान की उत्कृष्टता इस बात पर निर्भर करती है कि उत्तने वाच्य पदार्थ कै सामान्‍य - 
'विध्रेषा त्मक ल्‍्वर्य को कितना अधिक समझा है। उदाहरण के लिये हमने अनेकान्त के 





84 


स्वर्प की कितना अधिक समझा है इसका निर्णय मात्र ग्रन्थ में दिये गये दृष्टान्ताोँ की 
पम्झ लेने मात्र से नहीँ हो जाता, अपितु इतत आधार पर होता है कि हम आर्थिक, 
तामाणिक आदि विभिन्‍न द्षेत्राँ में ज्ञान का विषयप बन रहे पदार्थों के अनेकान्त के 
तामान्य स्वर्य की चिप्रिष्ट अभिव्यक्ति को कितना अधिक ग्रहण कर पाते हैं। जैन 
ग्रन्थों में मुनि के सन्‍दर्भ में उपलर्ग और पारिष्ठ जय के स्वस्प का वर्णन किया जाता है। 
यह इनका शक विशेष दृष्टान्त है तथा इनमेँ इनका सामान्य स्वरूप अन्तर्निहित है। 
व्यक्ति की इन दृष्टान्ताँ की समझ की यथार्थ तभी कहा जा सकता है जबकि वह 

इन विशेष दृष्टान्तों में अन्तनिर्धित सामान्य फिद्वान्त को ग्रहण कर सके तथा उप्तके 
द्वारा ज सामान्य सिद्वान्त को ग्रहण करने का अर्थ है कि वह व्यक्ति की विभिन्‍न 
भवत्थाओँ' में, जीवन के विभिन्‍न देत्राँ मैं इस सामान्य पििद्वान्त की अभिव्यक्ति के 
'विष्षिट स्वरूप को पहचान सकै। उपर्युक्त समल्‍्त “विवेचन के संदर्भ में अक्लक का यह कथन 
दृष्टव्य है, "बहुत प्रास्त्री का धौड़ा-थोड़ा पल्लवग्राही ज्ञान रखी वाले पण्डित ते 

एक शास्त्र के यावत्‌ सूक्ष्म अर्थो" की तलस्पर्षी' गम्भीर व्याख्याओं ते जानने वाला प्रगाड़ 
'िंद्वान विशुद्तर माना जाता है।" व्यक्ति को वलत्तु मात्र के सामान्य-विशेषा त्मक 
स्वच्य का झण ज्ञनावरणीय कर्म के द्धोपशम के अनुतार होता है। वह किसी ग्रन्थ 

के सूक्ष्म अर्थो' को कितनी अधिक गम्भीर व्याख्या के ताथ जान तकता हैछलयह उसके 
ध्रुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयीपशिम पर 'निभेर करता है। इस दक्षयापरैतशम की प्रुखरता 

के अभाव में मतिश्ठुतज्ञान की व्यापकता मात्र पृथक-पृथक घटनाओं के बीध तथा अनेक 
ग्रन्थोई के प्राब्दार्थ बीध सहित रहने के स्थ मेँ ही हो सकती है,छ किसी वस्तु की गहरी 
सम तथा किसी पदार्थ की और अधिक गहरी तमझ के धरातल के जप में नहीं। 


व्यक्ति की श्रुतज्ञान के विषयक्षा पदार्थ के जटिल स्वस्प का यथार्थ बीध 
वर्णन को स्थाद्वाद-नयततस्कृत ल्‍्प से ग्रहण करने पर ही हो सकता है, तथा वह अपने 
ध्ुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षपोपशाम के अनुत्तार ही वर्णन को स्याद्वादनयसल्कृत ञ्प से 
ऋण कर सकता है। 


॥. तत्वार्थ वार्तिक, पृष्ठ « 525, 
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सदैव 'किसी विष्यय मेँ परामर्श के लिये “विशेष्ञ की सलाह ली जाती है । विषय 
के तम्बन्ध मैं मौटी-मोटी बातें हम भी ज्ञान सकते हैं, लैकिन बदलती हुई स्थितियाँ 
के अनुप्तार वस्तु के स्वर्प मेँ होने बालें” परिवर्तन तथा सम्पूर्ण वस्तु के स्वरूप के अनुतार 
भष्ता उत्तके अन्य धर्मों के विष्रिष्ट स्वस्प के अनुप्तार उप्तके एक धर्म के विक्रिट स्वरूप 
को हम नहीं जानते तथा' इसी लिये वस्तु के एकाग के विष्िष्ट स्वस्य के प्रुत्ति किसी 
पुकार के "निर्णय के 'लिये हम विशेषज्ञ की सलाह लेते हैं। उदाहरण के 'लिये एक मजदूर, 
'ज्विने भवन निमाण के द्वेत्र में वर्धो' कार्य किया है, भवन 'निमाण की पम्पूर्ण फुँकढ़्िया को 
जानता' है, लैकिन हम उतसे भवन निमाण का कार्य न करा कर दक्ष कारीगर की ही 
तलाश करते हैं, क्योंकि वह भिन्‍न-भिन्‍न भीैक्षाओँ ते भवन निमाण के पुत्येक चरण के 
'विश्विष्ट स्वल्य कौ जानता है, ज्से वह यह जानता है कि किस पुकार की जमीन मेँ 
तथा कितनी उचाई वाले भवन के लिये कितनी गहरी नींव होनी चाहिये, मकान में 
कही कोई दीवार उठाते समय दीवार की स्थिति की निधौरित करने के लिये वह इन 
भनेक बातौं-दीवार किस लिये उठायी जा रही' है, मकान की नींव तथा' नीचे वाली 
दीवार कितनी मजबूत है आदि पर विचार करता है। श्क मजदूर में भवन निमाँग के 
पुत्येक चरण के भिन्‍न-भिन्‍न भैक्षाओँ से अवाल्थित भिन्‍न-भिन्‍न स्वस्य को ग्रहण करने 
की क्षमता का अभाव होने के कारण उससे इस कत्र में परामर्श नहीं 'लिपा जाता । 


शब्द पुमाण की उपयोगिता शक अज्नात क्षेत्र मैं किती पुकार के पराम्मा तक ही 

प्तीमित नहीं! है, अपितु इतकी महत्ता उन क्षेत्रौँ मेँ दक्षषा प्राप्ति के प्रति तथा जिन 
करो! मैं हमारी गति है, उनमें नवीन जानकारियाँ के अर्जन के प्रति भी है। यह 
पथारकत: तभी सम्भ्व है जबकि व्यक्ति वर्णन का स्थाद्वादस्नयत॑स्‍्कृत स्प से ग्रहण करे। 
जज यह ध्यान रखें कि पुत्येक कथन एक नय-सत्याश है। उप्के पूर्व "स्थातृ” पद विधमान 

-जी यह बता रहा है कि यह कथन सर्वथा सत्य न होकर एक निश्चित भीक्षा से ही 
तत्व है तथा वस्तु में इनके अतिरिक्त पिशेक्ताएँ भी हैं जिनसे तापैक्ष ल्‍प ते ही यह 
तत्व है। दूसरे प्राब्दाँ मेँ व्यक्ति का ध्रुतज्ञान तभी यथार्थ हो सकता है जबकि वह यह 
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ध्यान रखे कि प्रत्येक कथन वस्तु के आप्रिक स्वस्प का प्रतिषादक होने के कारण तत्मात् 
है तथा व्यक्ति का तदविष्पक ज्ञान तभी यथार्थ हो तकता है, जबकि वस्तु के परस्पर 
तापेक्ष तभी धर्मों को जानते हुए उस्ते त्म्पर्णाया जाना जाय। यादि व्यक्ति विभिन्‍न नया 
द्वारा वस्तु के समस्त धर्मों को जान ले तथा उनकी पारत्परिक सापैक्षा के बीध पूर्वक 
एक वस्तु को न जान कर परस्पर निरपेक्ष अनेक धर्मो' के समृह रूप शक वस्तु को जाने तो 
उत्तका ज्ञान मिथ्या ही होगा। साथ ही यदि व्यक्ति कुछ ही धर्मो' को जानकर वस्तु 
के ज्ञान की पूर्ण मान ते तो उस्ते उत्त ज्ञान के अनुत्तार व्यवहार मैं पुवृत्त होने पर लाभ 
के स्थान पर हानि ही हाोगी। इतलिये पुत्येक वाक्य के पूर्व त्यातू पद के अल्तित्व को 
स्वीकार करना आव्ायक है, जी उद्ृदेषय पद के अनेकान्तात्मक स्वस्य का धोतक है, 
तामान्य छूप से वर्णित धर्म के अतिरिक्त अन्य धर्मों का भी बौध कराता है। त्तामान्य 
जप से पदार्थ की अनेक धमत्मिकता का ज्ञान हो जाने मात्र ते यह ज्ञात नहीं हो जाता 
कि वस्तु में कौन-कौन से विशेष धर्म हैं तथा वे एक-दूपरे को किस पुकार प्रभावित करते 
हैं। यह बीध प्रारम्भ मैं कुमिक रूप से एक-एक धर्म की जानकर पम्पूर्ण वस्तु को जान लेने 
के उपराध्त एक धर्म के अन्य धर्म तापैक्ष विशिष्ट स्वल्प को जानने के लिये पुवृत्त होने 
पर ही हो सकता है। इसी लिये कहा गया है "श्रुत प्रमाण से वस्तु के एक-एक धर्म को 
जानते हुए उसके भनैका ता त्मक स्वरूप को जानकर उत्तके एकाश के विशिष्ट स्वल््प की 
ग्रहण करने वाला ज्ञाता का अभिष्रायः नय है। 


जैसा कि हम कह चुके हैँ श्रुतज्ञान त्कगा' लय होता है। अर्थलिंगण ध्रुतज्ञान मैं 
मतिज्ञान अथवा श्रुतज्ञान द्वारा जानी गधी वस्तुओँ को विभिन्‍न जय पते व्यवात्थित करके 
'विचार किया जाता है, जबकि शब्द लिंगज श्रुतज्ञान मेँ ग़ब्द प्रमाण के विभिन्‍न भेगीं की 
सामने रख कर उनके वाच्य पदार्था" के पारस्परिक सम्बन्ध के विचार पूर्वक वस्तु के एकाता 
के 'विष्िष्ट स्वल्प को ग्रहण किया जाता है। यह शब्द की नियत अर्थ वाचक तामर्थ्य॑ 


।/ लघीयसत्र, 75-7५ 
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का उल्लंघन करके नहीं होता । एक धर्म, धर्मी के अन्य धर्मो' का अधिनाभावची 
हीता है - उनके सद्भाव मैं ही अस्तित्व रखता है, अभाव मेँ नहीँ तथा उप्तके 
वाचक प्रब्द के अर्थ भें उत्का यह अन्य धर्म सापेक्ष स्वरूप “निहित होता है । झब्द 
'लिंगज ध्रुतज्ञान शंब्द प्रमाण के उन सब अंशीं को दृष्टि में रखे हुए जो विभिन्‍न 
परस्पर स्ापैक्ष धर्मों का वर्णन कर रहे हैं, वस्तु के एक धर्म के 'विष्वाष्ट स्वरूप का 
निर्णण करता है । उदाहरण के लिये शब्द प्रमाण का एक भ वस्तु के नित्य पक्ष 
का पर्णन कर रहा है तथा दूसरा आऔ उप्तके अनित्य भ का वर्णन कर रहा है । 
वस्तु के ये दोनो पक्ष परस्पर तापेक्ष हैं तथा चस्तु के अनित्य पक्ष के 'विष्विष्ट 
स्वरूप को उत्तके नित्य पक्ष को दृष्टि में रखते हुए ही जमझा जा सकता है | 

यह ठीक है कि इ््त पक्ष के नित्य पक्ष त्ापेक्ष विश्विष्ट स्वरूप का वर्णन हमें प्राब्द 
प्रमाण द्वारा उपलब्ध ही जाता है, लेकिन सदिव ही यह सम्भव नहीं होता जैसे 
जैन ग्रन्थों में मीक्षार्थी त्ताधकके चारित्र के आन्तारिक पक्ष का वर्णन समध-साराददि 
ग्रन्थों में तथा बाह्य पक्ष का वर्णन तत्वार्थ सूत्र तथा अन्य ग्रन्थों मेँ किया जाता 
है । यद्यपि ग्रन्थों में चरित्र/आन्‍्तरिक पक्ष के उत्त विषिष्एे स्वस्य का ही वर्णन 
'किएा गया है जौ उप्तके बाह्य पक्ष का सद्भाव होने पर ही हो सकता है तथा 
बाहूय पक्ष का वर्णन आन्तरिक भअनुभृतियाँ की प्राप्ति हैतु तैयारी के छूप में ही 
किया गया है लैकिन इनके पारस्परिक सम्बंध का स्पष्ट विपष्लेका ग्रन्थों में उपलब्ध 
नहीं! हीता । इन के अन्य त्ापेक्ष विशिष्ट स्वरूप का बोध दौरनों की ग्रन्थों मे 
कुमिक रूप से पृथक पृथक जानकर ग्रन्थों के विभिन्‍न अँगी को सामने रख्ते हुए 'तिचार 
पूर्वक ही बात. जा सकता है तथा दौनों के परस्पर समन्वित स्वरूप का वीध होने 
पर ही व्यक्ति का चरित्र सम्बन्धी ज्ञान प्रमाण हीता है । 


भ्रतज्ञान द्वारा समग्र पदार्थ कौ उत्तके शक एक धर्म की कुमिक जप से जानते हुए 
ही जाना जा सकता है। समग्र का शक धर्म अपने आप मेँ अस्तित्व न रखकर अपने 
अष्तित्व के लिये त्म्पर्ण पदार्थ पर आश्रित होता हैं। शकात के छप में यह जिस 'विश्विष्ट 
स्वष्प ते मुक्त होता हे, उत्त स्वर्प कौ वह उत्ते निरपेज्ष रूप से नहीं रख तकता।अत: 
उप्तके घि-पिष्ट स्वरूप की समग्रपदार्थ की जानने के उपरात ही जाना जा जझकता है।जैये 2 
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पमग्र के पुति समझ मेँ वृद्धि होती जाती है उत्तके श्काग्ञा कै अधिक विषिषू्ट स्वण्प 
को ग्रहण करने की तम्भ्वानाएँ अधिक प्रखर होती जाती हैंछ जिनके सद्भाव मेँ 
व्यक्ति पदार्थ के अन्य पक्षों को सामने रख कर विचार पूर्वक वस्तु के एकात्ना के 
विशिष्ट स्वल््प की ग्रहण कर सकता है। व्यक्ति "विषय के एकात्रा के विषिष्ट 
स्वस्प की कितना अधिक ग्रहण कर सकता है, इप्तका निधीरण व्यक्ति हार 
पैद्यान्तिक छप से स्पाद्वाद को स्वीकार कर लेने मात्र से नहीँ हौ जाता, अपितु 
व्यक्ति के ध्रुतज्ञानावरणीय कर्म का' प्रखर सदृभाव होने पर उत्के द्वारा विषय की 
गहराई मेँ जाने हैतु किये गये पुय॒त्नाँ की न्युनाधिक मात्रा' के द्वारा होतौः है। 


इस प्रकार शब्द 'लिंगज थुतज्ञान की उत्पत्ति व्यक्ति मैं भाषा' की पमझ् 
होने पर उसके द्वारा आप्त पुरुष के वचनाँ को स्थाद्वादनय उ्स्कृत रुप मै अहण 
करने पर होती है। वह प्राब्द पुमाण द्वारा विधय के विशिष्ट स्वल्य को कितना 
अधिक स्पष्ट जय ते ग्रहण कर सकता है यह वर्णन की चिशदता के साथ ही साथ 
व्यक्ति के भ्रुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपराम पर निर्भर करता है। 


भनक्षरात्मक या अर्थलिंगज श्लुतज्ञान ३- 


जिस पदार्थ को चक्ठुरादि इनिद्रयों अथवा शब्द पुमाण द्वारा जान 'लिपा 
गया है; उसका अवलम्बन लेकर उतसे सम्बद्ध परोक्ष अर्थ का ज्ञान अर्थलिंगज श्रुतज्ञन 
है। अनुमान स्पष्ठतया अर्थलिंगज श्रुतज्ञानका एक प्रकार है। यद्यपि तत्त्वार्थ सूत्र मेँ 
भनुमान को मतिज्ञान का एक पुकार माना ग्या है तथा शधुतज्ञान के भेर्दाँ का उल्लेख 
करते समय शब्द एुमाण के ही मैद बताये गये हैं; लैकिन एक स्थान पर श्रुतज्ञान को 
"अस्पष्ट तर्कगा” के रूप मेँ भी परिभाष्ि किया गया है। इसलिये टीकाकार 
ध्रुतज्ञान को पाब्द पुमाण तक ही सीमित नहीं मानते हुए भी इसके अन्य पुकारा का 
स्पष्ण्ठ उल्लेख नहीँ करते। घंदक्कडागम आदि ग्रन्थों मेँ अनुमान को मतिज्ञान के अन्तर्गत 
न मानकर अर्थलिंगज श्रुतज्ञान माना गया है। वीरतैन कहते हैं, "अवग्रह द्वारा ग्रहण 


।/ धुत मति पूर्व दृयनेकद्ाद्यमिदात्‌ । तत्वार्थ सूत्र ।/20 
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'किये गये पदार्थ से पृथगर्भत लिंग जनित बुद्धि को श्लुतज्ञान कहा गया है। "इसके दृष्टान्त 
देते हुए वे कहते हैं, "धूम के 'निमित्त से अग्नि का ज्ञान, नदीपूर कै निमित्त से हुआ 
वृष्टिट का ज्ञान, क्षान्तर की प्राप्ति के ननिमीत्त से उत्पन्न हुआ सूर्य का गमन विषयक 
ज्ञान - - - श्रुतज्ञान है। “ 


अर्थ 'लिंगज-क्म श्रुतज्ञान मात्र अनुमान या निगमनात्मक तर्क तक ही त्ीमित नहीं 
है। अपितु चिन्तन या तकैगा के द्वारा उत्पन्न हुआ समस्त ज्ञान इसके अन्तर्ग आता है। 
तत्वार्थ वातिक की ये पक्तियौ, ' एक "घट को इनन्द्रिय तथा मन के द्वारा "यह घट है" 
इत्त पुकार निष्चिचत करने के उपरान्त जो पहले नहीं जाने गो तज्जातीय तथा व्वेक्ालादि 
की दृष्टिट मे विलक्षा अनेक घी को जानता है वहस्लुतज्ञान है, अथ्या' एक अर्थ का अनेक 
पुकार ते प्ुल्यण करना श्रुतज्ञान है”! आगमनात्मक तक" अथ्वा 'किप्ती भी पुकार की तकगा 
को, ज़्सिके द्वारा पदार्थ के प्रति नवीन जानकारी प्राप्त हो रही हो, अर्थ 'लिंगज 
भ्रुतज्ञान के अन्तर्गत रख्ती है। 


मानवीय ज्ञान के संदर्भ में तर्कगा के स्वल्प और महत्व को समझने की दृष्टि से 
नारिमन शन मन के ये कथन दुष्टव्य हैं, " चिन्तन ॥ त#गा। ज्ञानार्जन की एक उच्चस्तरीय 
पुढ़िया है। चिन्तन हमारी अभी तक अर्जित की गयी जानकारियाँ के दायरे मेँ सीमित 
होता है; लैकिन इसके द्वारा हम वस्तु के ऐसे पश्चाँ अथ्वा नवीन पदार्थों के बारे में 
जानते हैं जो पहले अज्ञात थे। किप्ती पदार्थ के प्रति किसी पुकार की तमत्या के समाधान 
के लिये व्यक्ति उत्त पदार्थ कै बारे मेँ उप्ते उपलब्ध तृचनाओं को विभिन्‍न पुकार से संयोजित 
करता है तथा उनके द्वारा नवीन ज्ञान प्राप्त करता है। परमाणु वैज्ञानिकों ने चिन्तन 
की इसी सामान्य पुढ्षिया को अपना कर परमाणु 'वित्फौट के तिद्वान्ति का आविष्कार 
किया था, तथा परमाणु विस्फौट के घटित होने से पूर्व ही. उत्तकी उत्पात्ति की प्ुक्िया 
का पूर्वानुमान किया था।" 


!, घ्वला, पुत्तक-6, पुष८ठ-8 
2 घवला, पुस्तक-।5, पृष्ठ-20 
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धुतज्ञान मतिप्ुतज्ञान पूर्वक होता है। हमेँ पदार्थ के सम्बन्ध मेँ डान्द्रिपानुभव और 
शब्द प्रमाण द्वारा जो सूचनाएँ उपलब्ध होती हैं हम उन्हें एक प्रकार से संयोजित कर उत्तके 
निष्कर्धा पर विचार करते हैं तथा अवाछिति पारिणामाँ के प्राप्त होने पर उप्त वंपोजन 
का पारित्याग कर नवीन संयोजन का निमाण करते हैं। यह प्र॒क्षिया अनुमान छूय ही है, 
क्योकि वित्वेध सुचनाओँ के द्वारा किती निष्कर्ष की प्राप्ति की पुकढ़िया मेँ त्तामान्य 
प्रिद्दान्त अप्षा सूचनाओं के मध्य व्याप्ति सम्बन्ध अन्तर्निहित होता है। यह पृक्िया 
मतिज्ञान मैं ईहा' के स्तर पर तथा शब्द प्रमाण में भी घटित होती है, लेकिन वहाँ यह 
'विष्य बीध का स्वतन्त्र साधन न होकर उत्तकी उत्पात्ति में सहायक मात्र है। मतिज्ञान मैं 
'चिन्तन ऐैन्द्रियिक प्रुयत्नीँ के लिये दिशा! निर्देाक होता है तथा प्राब्द प्रमाण मैं यह आप्त 
पुष्ष के वचनों' का अर्थ समझने में सहायता करता है। इत्तके विपरीत चिन्तन या शुद्ध मान- 
'प्िक पुक्षिया द्वारा ही किप्ती विषय के ज्ञात होने पर उस्ते अर्थलिंगज ध्रुतज्ञान कहा जाता 
है। व्यक्ति का चिन्तनात्मक ज्ञान स्थाइवादनय तंल्कृत होने पर ही यथार्थ ही सकता है। 
यह ज्ञान कितना अधिक स्पष्ठ और व्यापक हो सकता है यह व्यक्ति के माति, भ्ुतज्ञान 
की व्यापकता तथा श्षुतज्ञानावरणीय कर्म के क्षयीपशम की प्रुखरता पर निर्भर करता है। 


मतिज्ञान और श्रुतज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन :- 


पमस्त संपारी जीवों मैं मतिज्ञान और श्रुतज्ञान का अत्तित्व धरनिणर्यतया पाया 
जाता है। मतिज्ञन का विषय भआन्द्रयाँ से तम्बह, वर्तमानकालीन और स्कूत्र पदार्थ हीता 
है। इसके द्वारा पृथक-पूथक घटनाओं को ही जाना जा सकता है, जबकि धुतन्नान इन्हें 
जानने कै साथ ही साथ विभिन्‍न घटनाओं के मध्य विद्यमान त्तम्बन्ध,उनकी उत्पात्ति की 
व्याख्या, पदार्थो" के सावभी मिक स्वस्य आदि को भी जानता है। 

मानवीय संदर्भ में मति, पुतज्ञान दौनों ही 'विम्शात्मिक होते हैं। द्येनाँ दे पविठात्त मेँ 
भवर्ह, ईंहाए, अवाय तथा धारणा का ढ्रम पाया जाता है। इन दोनों में यह अन्तर है 'छि 
मतिज्ञान भें ईंटाग के स्तर पर मन द्वारा दिये गये निर्देशों के उनुतार दन्द्रिपों द्वारा अन्वेषा 
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किया जाता है तथा उनके द्वारा ही अवाय-वस्तु के विप्वेष स्वस्प निनरिचत हॉँता 
है। इसके विपरीत श्षुतज्ञान में यह पुढ़िया पूर्णण्पैण मानसिक होती है। 


मन रहित जीव में प्रुतज्ञान ही मतिज्ञान पर आश्रित होता है, जबकि प्मनत्क 
पुाण्याँ, विशेषल्प से मनुष्याँ में मतिज्ञान भी श्षुतज्ञान पर आश्रित होता है। तत्वार्थ 
पूत्र में ध्रुतज्ञान को मतिपूर्वक कहा गया है। इसे स्वीकार करने के प्लाथ ही साथ 
ननन्‍्दी//पूत्र, “ 'विधोधावश्यक भाष्य” आददि मेँ मतिज्ञान के ध्रुतनिप्नचित तथा अप्रुत-नि- 
प्रित ये दो भेद किये गये हैं। भ्रुतनिश्चित का अर्थ स्पष्ट करते हुए अभयदेव कहते हैं. 
फि जी ध्रृत के द्वारा निष्पन्न हो, धुत पर आशित हो वह प्रुतनिश्रित है। जो 
भवश्रेंद्या दि ध्रुतज्ञान पूर्वक ही अथ्वा' उत्तकी प्रह्ययता ते ही अथ्या उत्तकी अपैक्षा' पूर्वक 
ही विषय की जानते हैं वे प्रुतनिपष्नित मतिज्ञान हैं। प्रोतादि इन्द्रियाँ ते उत्पन्न 
अथवा औत्पात्यिकी आदि बुद्धि जप से उत्पन्न जौ मतिकज्ञान पूर्णस्पेण ध्षधोपशम जन्य 
हाँते हैं तथा जिनमेँ भ्रुतज्ञान का कोर्ड योगदान नहीं होता वे अप्लुतुनिश्चित मतिज्ञान 
हैं। पूर्वव्ती' मतिज्ञान भ्रुतज्ञान द्वारा परिकर्मित है तथा परवर्ती मतिज्ञान शरुतातीत 
है। * 

सँज्ञी पचेन्द्रिय, विशेष कर मानवीय तंदर्भ मेँ मतिज्ञान और ध्रुतज्ञान परस्पर 
कारण कार्य तय से संबंधित हैं। भ्रुतज्ञान की उत्पत्ति मतिज्ञान पूर्वक तथा मतिज्ञान 
का पविकात श्रुतज्ञान पूर्वक होता है। किसी व्यक्ति के कथनों का आज हम हमारे 
अनुभवाँ का अवलम्बन लेकर ही समझ सकते हैं तथा शब्द एुमाण के द्वारा! हम बस्तु के 
नये पक्षोँ को पहचानना सीख्ते हैं। मतिश्ुतज्ञान की हत परस्परा श्रितता के पतिद्वान्त मैं 
अन्‍्योन्याश्रय दौषघ नहीं है, अपितु ये बीजाकुर न्याय के एक-दूसरे का विकलित करते हैं। 


॥५' तत््वार्थ चूत्र ।/20 

2० ननन्‍्दी सूत्र ५6 

5४ 'विशेधावप्रयक भाष्य, पूृष्ठ-- १6 
पर स्थानाग सूत्र, भाग़ -।पृष्ठ-50 
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मतिज्ञान प्राथमिक होता है तथा उत्ती के धरातल पर थ्रुतज्ञान की उत्पत्ति होती 
है। यह पाराम्भिक ज्तर पर अप्लुतनिपश्चित ही होता है। एक बहुत छोटा बच्चा स्प, 
रत्तादि की तम्वेदवाएँ प्राप्त करता हुआ: धीरे-धीरे उनके 'विष्िघ्ट स्वस्य को पहचा- 
नना त्ीख्ता है। इस स्तर पर मतिज्ञान का कारण ज्ञानावरणीय कर्म का क्षपोपशम 
तथा पृवानुभव के सस्कार हाँतै हैं। मातिज्ञान का यह विकास बहुत ही स्थूल होता है 
तथा' उत्तम स्पष्टत ' तथा व्यापकता श्रुतज्ञान पूर्वक ही आती है। शक बच्चे को 
विभिन्‍न सम्पुत्यय समाज मेँ रहते हुए अन्य व्यक्तियाँ के व्यवहार के निरीक्षा तथा 
पुप्रिक्षा पूर्वक प्राप्त होते हैं। उत्ते अन्य व्यक्तियाँ द्वारा विभिन्‍न वस्तुओं को पहचा- 
नना' स्तीखाया जाता है तथा इत्त पुकार वह चस्तु को विषिष्ट और अधिक विष्टंट 
ल्वर्प मेँ पहचानना सीखा है। उदाहरण कै लिये एक बच्चे को एक इ्न्द्रिय विशेष से 
तन्निकृष्ट पदार्थ के जप, आकारादि का मतिज्ञान अध्रुतनिश्चित रूप से होता है, लेकिन 
यह "यह वृक्ष है, " "नीम का वृक्ष है" आदि छप ते वस्तु का पुत्यक्ष करना पराोपद्धा 
पूर्वक ही तीखा है। किसी क्षेत्र विशेष मैं ज्पी>रोगी का पुत्यक्ष करते समय अथ्वा 
किप्ती कलाकृति का प्रत्यक्ष करते समय एक सामान्य व्यक्ति और शक विशेषज्ञ के प्रत्यक्ष 
मेँ व्यापक अन्तर होता है जिसका कारण व्यक्ति के आवरण कर्मों के क्षपोपशम मैं अन्तर 
के साथ ही त्ताथ उनकी 'िक्षा का अन्तर भी है। यदि किती बच्चे का पालन पौषा 
मानवीय त्माज से दुर रख कर किया जाय अध्वा उतप्तकी शिक्षा पर तम्नुचित ध्यान नहीं दिया 
जाय तो' उप्तके मतिज्ञान का चिकास अप्तम्भव है। 


यद्यपि व्यक्ति के मतिज्ञान के विकास मेँ शिक्षा का बहुत महत्वपूर्ण स्थान होता 
है तथापि उत्तका प्मस्त ज्ञान प्रशिक्षा जन्य नहीं होता। उतमेँ बहुत ते ज्ञान की क्षमता 
'मिरन्तर किसी कार्य को करते हुए गुरूणनाँ की विनय, सैवा आददि से उत्पन्न होती 
है तथा गिक्षा' द्वारा यह क्षमता उत्पन्न नहीं की जा सकती। इस प्रकार के भतिज्ञान 
के चार भैद हैं - औत्पत्यिकी, वैनयिकी, कर्मगा और परारिणा मिक्री बुद्धि किपी 
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परित्थिति विशेष मैं जो बुद्धि विशेष क्षपोपप्राम होने पर स्वतः उत्पन्न हो तथा 
पात्त्राभ्यास, कित्ती ढ्विया' के निरन्तर सम्पादन आदि की भपैक्षा ते रहित ही, 
उत्ते औत्पात्यिकी वृद्धि कहा जाता है। कित्ती विषय मेँ जी यीग्यता झुँछे- की विनय, 
पेवा आदि पे उत्पन्न होती है, उप्ते वैनधिकी बुद्धि कहा जाता है, जो कार्य गुरू 
के उपदेश बिना किये जातै हैँ उन्‍हें कर्म तथा जिन कार्यों के लिये पुशिक्षा की 
आवश्यकता होती है उन्हें प्िल्प कहा जाता है। कर्म नित्य तथा शिल्प कादा चित्क 
होते हैं। इनके निरन्तर अभ्यास पूर्वक जो इनके पुति नवीन ज्ञान उत्पन्न होता है, 
उत्ते कर्मजा बुद्धि कहा! जाता है। निरन्तर गमन करना परिणाम है। सुदीर्ध काल तक 
निरन्तर आलौचन पूर्वक जो विशिष्ट बुद्धि उत्पन्न होती है अक्या एक अनुभवी 
व्यक्ति की विषय के पुत्ति विशिष्ट समझ पारिणामिकी बुद्धि कहलाती है। इस 
पुकार की द्वमता व्यक्ति मैं परोपक्ा पूर्वक उत्पन्न नहीं की जा सकती, छततलिये 
इन्हें अश्यतनिपष्नित कहा जाता है। श्रुतनिश्नित तथा 9प्बुतनिश्चित मति ज्ञान दोनो ही 
धषोपपधाम जन्य होते हैं, लेकिन श्रुतनिप्रित मतिज्ञान की उत्त्पत्ति इसका सद्भाव होने 
पर भी परापक्रा पूर्वक होती है, जबकि अध्रुतनिश्चित मतिज्ञान परीपद्षा निरपेक्ष होता है। 


अवधि ज्ञान 


रथ 4९७७ चक० 4० सामना बराक काम शक 


अवध्छानावरणीय और वीयान्‍तराय कर्म का ध्रधोपशम होने पर इ्वान्द्रिय, मन 
भादि फ्िपती बाहय पदार्थ की सहायता के बिना आत्म मात्र सापेक्ष रूप से उत्पन्न 
होने वाला ज्ञान अवधि ज्ञान कहलाता है। यह ज्ञान द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव की मयादा' 
पूर्वक मुद्गल द्वव्याँ को जानता है। व्यक्ति कितने अधिक व्यापक द्रव्य, क्षेब गाल, भाव 
के अन्तर्गत आने वाले मुदुगल द्र॒व्याँ को जान सकता है यह उसके अवधिकज्ञानावरणीय 
कर्म के क्षयोपश्माम पर निर्भर करता है। छय, रत्त, गन्धु स्पर्ष वाले मुद्॒गल द्रव्यो की 
कुछ पर्याय को जानने के अतिरिक्त अवधि ज्ञानी जीव के औदयिक, औपशमिक और 
क्षायापप्ञा-भिक भावाँ को भी जान तकता है, क्योंकि इनसे मुदगल कर्म का सम्बन्ध है। 
वह क्षा-यिक भाव और धर्म, अधर्म आदि छपी द्रव्याँ को नहीं जानता।” 


| नन्‍दी सूत, हरिभद्ग तूरि तदृत्ति, एुषठ-॥7-१8 
2४ तत्वार् वा'तिक, पूष्ठ - 326 
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अवधि ज्ञान के दो भेद हैं. भवपुत्यय और गुणप्ुत्यय। भव अथीत्‌ एक विशेष गति 
भें जन्म ही जिसका कारण हो चह भव प्ुत्यय अवधिज्ञान कहलाता है। देव, नारकी 
और चरम्ारीरी ॥आन्तिम प्रारीर वाले ॥ तीर्थकर्ों में भवपुत्यय अथात्‌ जन्म से ही 
अवधिान होता है। यह भवधिकज्ञान भी क्षयोप्षाम ननिःमित्तक होता है पर इसमें एक 
'विश्षेध गति मेँ जन्म लैना' ही अवधिज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशम का कारण है। इ्तमें 
अवध्क्ानावरण और वीयन्तिराय कर्म का क्षयोप्माम समल्‍्त आत्म पुवद्ाा में उत्पन्न 
होता है। इसलिये इसे सतवा'ग से उत्पन्न कहा जाता है।! गुण प्ुत्यय अवधित्ञान की 
उत्पात्ति सम्पग्द्यीना दि गुर्णोँ' को अपैक्षा पूर्वक होने वाले अवधिनज्ञानावरणीय कर्म के 
धषोपप्राम से होती है। यह पर्याप्त ॥ तभी इन्द्रियोँ के निर्माण से युक्त मनुष्योँ और 
समनत्क 'तिर्यन्वीँ के उत्पन्न ही सकता है। यह नाभि से उपर के आत्म पुव्या भें पं 
पदपु, स्वाह्तिक आदि शुभ चिन्हाँ ते युक्त आत्म पुद्ेशी में 'त्थि ज्ञानावरण और 
वीयान्तराय कर्म के क्षपोपष्ञाम ते उत्पन्न होता है। कु 


गुण पुत्यय अवधिज्ञान अनुगामी, अननुगामी, वर्धमान, हीयमान, अवस्थित 
अनवाल्थित इन छ; प्रकार का होता है। जो अवषध्किन सूर्य के पुकाश की तरह पीछे 
पीछे भवान्तर तक साथ जाता है, वह अनुगामी है। जी अपने स्वामी का अनुगमन 
नहीं! करता, वही छूप जाता है. वह भअ्‌नुनुगामी है। जो अवधिकज्ञान तम्यम्ब्यानि आदि 
गुगों की विशुद्धि के कारण पत्ता मेँ त्रगी हुई आग के समान निरन्तर दुद्वि को प्राप्त 
होता है. वह वर्धमान तथा जौ ईंधन राहित अग्नि के समान निरन्तर कम हाता 
रहता है वह ही-गयमान अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान तिल आदि चघिन्हाँ के तमान 
सदव एक ता रहता है, न कम होता है न बढ़ता है, वह भवस्यि तथा जो कभी क्रम 
होता है कभी बढूता है वह अनवाल्थित कहलाता है।” 
३ गोम्मट सार- जीव काण्ड गाथा," 57। 
20 गीम्मट सार-जीव काण्ड, गाधा - 570 
3 तत्वार्थ चार्तिक, पृष्ठ - 52॥ 


+0८ 
मन; पर्यय ज्ञान :- 


मन; पर्यय ज्ञान का शाब्दिक अर्थ है - मन की परयायों को जानमे वाला ज्ञान। 
इसे परिभाष्धित करते हुए अकलंक कहते हैं - वीयान्‍तराम तथा मन: पर्यय ज्ञानावरणीय 
कर्म का कधोीषशम होने पर अपने और दूपरे के मन की भीक्षा से होने वाला ज्ञान मनः 
पर्यय ज्ञान कहलाता है। यह ज्ञान आत्म मात्र त्ापैक्ष होने के कारण पुत्यक्ष है। इसे 
भने मन की भैक्षा मे कहने का तात्पर्य मात्र यह है कि वहाँ के आत्म पुदेशा में मन: 
पर्यज्ञनावरणीय कर्म का क्षयोपप्नाम होता है। जे चष्ठ॒ मेँ अवधि ज्ञानावरण का क्षयोपप्राम 
होने पर चश्ठु की 9पैक्षा होने मात्र से अवधि ज्ञान को मतिज्ञान नहीं कहते, उत्ती प्रकार 
मनः पर्यधज्ञान भी मतिज्ञान नहीं है क्योंकि वह इन्द्रिय और मन से उत्पन्न नहीं 
होता। यह ज्ञान अन्य व्यक्ति के मन का विध्य बन रहे पदार्थ को जानता है। जैे 
आवाज में चन्द्रमा को देखने के लिये आकाश साधारण ता निमित्त है, वह चन्द्र ज्ञान 
का उत्पादक कारण नहीं है उत्ती पुकार पर का मन मनः पर्यगज्ञान का साधारण ता 
आधार है, वह उतप्तका उत्पादक नहीं है।“ वीरपतैन कहते हैँ "दूपरे व्यक्ति के मन में 
प्थित पदार्थ मन कहलाता है। उत्तकी पयाथा अथीत्‌ विशेष्योँ को मनः:पर्यय कहते है। 
उनको जो ज्ञान जानता है वह मन: पर्यय ज्ञान है।” 


मनः पर्यय ज्ञान अवधिज्ञान के समान स्वमख़ से पदार्थों को नहीं जानता, अपितु 
भन्‍य व्यावित के मन के माध्यम से जानता है। मनः पर्ययज्ञान का विषय चिन्तित, 
अर्ध चिन्तित और अचधिन्तित पदार्थ होते हैं। यह ज्ञान मनुष्य क्षेत्र ।पृथ्वी॥ के भीतर 
पिथित समनस्क प्राणियाँ के हारा चिन्तित-ज्सिका भ्रूतकाल मैं चिन्तन किया था, 
अधिस्तित - ज्मिका आगामी काल मेँ चिन्तन किया जायेगा तथा भअर्धचिन्तित -ज्सिका 
पूर्ण छप ते चिन्तन नहीं” किया, गया पदार्थों को जानता है। + यह ज्ञान दूसरे के मन में 
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'प्थित तज्ञा ।प्रुत्यम्क्िनास्मृति, चिन्ता उतकी, माति आदि को तथा जीवा की 
जीवन, मरणु, सुख दुःख तथा नगर आदि का विनाश अतिवृष्ि, सुवृष्टि, दुर्भितत 
पुर ह्रेम, अ्लेप आदि पदार्थाँ को जानता है। 


मनः पर्यय ज्ञान विशिष्ट वर्धभान चरित्र के धारक, श्र॒द्धिधारी छठे गुगस्थान 
तथा उप्तते उपर के गुणस्थानों मैं स्थित महाम्॒नियाँ के ही होता है।* 


मन: पर्ययज्ञान के भेद - मन: पर्ययज्ञान के दो प्रुकार हैं - शुज्यमति मन: 

यर्यज्ञान तथा विपुलमति मन; पर्यय ज्ञान। झुजु पग़ब्द का अर्थ है - सरल। जी पदार्थ 
ज्मि पुकार से रथ है उसका उसप्ती पुकार से चिन्तन करने वाला मन, उत्तका उत्ती 
पुकार से ज्ञापन करने वाला वचन तथा उत्तका उत्ती प्रकार से अभिनय करके दिखाने 
वाला कार्य इत पुकार सरल मन, वचन और काय की छ्ियाएँ जम मन का विषय 
है उत्त मन की पयायाँ को जानते वाला ज्ञान झुजुमति मन: पर्ययज्ञान है। सरल मन 
के साथ ही साथ कुटिल मन, वचन और काय के द्वारा किया गया जौ भर्थ दूपरे के 
मन में 'ल्थित है उप्तकों जानने में सक्षक्र्‌ ज्ञान विषपुलमति मन: पर्यय ज्ञात है।” 


'फिकमे पचाा पृशामकन एम स्नान धन कान, 


चार घातिया कर्मों - ज्ञानावरणीय, द्यनावरणीय, मौोहनीय और अन्तराय 
का पूर्णल्पेण क्षय होने पर उत्पन्न होने वाला ज्ञान केवलज्ञान कहलाता है।! आत्मा 
स्वभावत; अनन्त ज्ञान त्ामर्थ्य से मुक्त है, इस लिये त्मल्त पुतिबन्धर्कां के पूर्णछ्पीेण नष्ट 
हो जाने पर वह समल्त द्ुव्योँ की समस्त पयाथों को सुगपत्‌ जानता है। ् 


चार घातिया कर्मों, जो आत्मा की शक्तियों को लुप्त करती हैं, के समुल 
नाश हाौ जाने पर जीव का केवलज्ञान स्वभाव प्रुकट हो जाता है जिमके फ्लल्वस्य वह 
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पुतिक्षण समस्त द्वव्योँ की समत्त पयायोँ को सुगपत्‌ जानता है तथा किप्ती भी 
क्षन्ञानराहित नहीं होता। कुन्दकुन्द कहते हैं, “ केवल ज्ञान समस्त द्रव्याँ की 
"विद्यमान - अविधमान समस्त परयायाँ को तात्कालिक पर्याय की भातति विशिष्टता 
पूर्वक अपने भिन्‍न-भिन्‍न स्वरुप में जानता है। इसकी व्याख्या करते हुए अमृतचनद्र 
कहते हैं - " ज्मि प्रकार शक अल्प जीव को एक भ्रूतकालवर्ती पदार्थ का ज्ञान भूत- 
कालवर्ती' जप से वर्तमान कालवर्ती पदार्थ का ज्ञान वर्तमानकालवर्ती रूप मे और 
भविष्य कालवर्ती पदार्थ का ज्ञान भविष्य कालवर्ती' छप से होता है, उत्ती प्रकार 
सर्वज्ष की भी तभी द्व॒व्योँ की भूत, भविष्य, वर्तमानकालीन पयायें भूत, भविष्य, 
वर्तान कालीन एप से ही ज्ञातहोती हैं। एक ही वस्तु की भूत, भविष्य, वर्तमान 
कालीन परयायाोँ का भूत, भविष्य, वर्तमान कालीन छथप से गुगपत्‌ ज्ञान अपिद्व नहीं 
है। एक अल्पनज्ञ व्यक्ति को भी"यह चही है" रूप प्रुत्यभ्ग्ञान होता है, जिसमें वस्तु 
की धृतकालीन और वर्तमानकालीन पयाथ का उत्त जप ते ज्ञान होता है।" 


सर्वज्ञता के सम्पुत्यय के प्रुतिअनेक प्रकार की आपात्तियो/ उठायी जाती हैं। 
पहली आपात्ति अतीनन्द्रिय ज्ञान मात्र की सत्ता ते सम्बन्धित है। छत पर हम पिछले 
अध्याय मैं विचार कर चुके हैं। सर्वक्षता के सम्बन्ध में एक आपत्ति यह ईकीजाती है 
कि एक त्मय मेँ एक ही पदार्थ का ज्ञान ही सकता है, अनेक पदार्थ शक साथ एक 
ज्ञन का विषय नहीँ हो सकते, तब अनन्त पदार्थों को युगपत्‌ जानने वाली तर्वज्ञता 
किस पुकार सम्भव हो सकती है? जैन दार्शनिक कहते हैं कि यदि अनेक पदार्थ एक साथ 
एक ज्ञान का विषय नहीं बन तकते हाँ तो विभिन्‍न पदार्थों के मध्य तुलना, सौंध आदि 
तम्भव नहीं हो सकते। एक साथ पांच अभँगुलियाँ का ज्ञान, अनेक व्यक्तियाँ का ज्ञान 
आदि सर्व परुप्तिद्ध हैं। जब एक सामान्‍य व्यवित्त एक ही ज्ञान द्वारा भनेक वस्तुओं की 
जान सकता है तो अनन्त शक्ति सम्पन्न आत्मा अनन्त द्र॒व्योँ को उनके पूर्णछ्पेण 
वैशिष्ट्य के साथ युगपत्‌ क्‍यों नहीं जान सकता। 
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ज्ञान के दो भेद किये जा सकते हैं :- ॥।॥ किसी वस्तु के स्वल्प को जानना 
तथा 82॥ कित्ती कौशल को जानना। किती वस्तु के स्वरूप का ज्ञान वर्णनात्मक ज्ञान 
होता है। हम किपती वस्तु के स्वस्य को जानते हैं इसका अभिष्राय: यह है कि हम यह 
बता सकते हैं कि उत्तम कौन-कौन ती विशेधताएँ हैं। किप्ती कौप्ाल के ज्ञान मेँ उप्तका 
किया त्मक पक्ष भी निहित रहता है। हम 'किप्ती कौशल, जे - संगीत को जानते हैं, 
यह तभी कहा जा सकता है जबकि हम गा सकने मेँ सक्षम होँ। यदि हम संगीत की 
बहुत मी विषेध्चताओं का वर्ण्न कर देँ - यह बता देँ कि इसमें कौन-कौन पे स्वर हैं, 
'किन ज्वरों के द्वारा कौन त्ी राग निर्मित होती है आदि लैकिन स्वर्य गाना नहीं 
जानते हाँ तो यह नहीं कहा जा सकता ऊ+ि हमें संगीत का ज्ञान है। इस कौशल का 
ज्ञन शरीर से संयुक्त होने पर ही सम्भव है। स्वज्ञ प़रीर राहित होते हैं इसलिये उन्हें 
किसी कौशल का ज्ञान किस पुकार हो तकता है, यादि नहीं हो सकता तो उ्ते सर्वक्ष 
'किप्त पुकार कहा जा सकता हैं? 


यदि हम इत आपत्ति पर थोड़ा गहराई मे विचार करें तो हम पाते हैं 
कि सर्वज्ञ को मात्र"क्या है" आकार का ज्ञान नहीं होता अपितु" कैसे अथवा कौपराल 
का ज्ञान भी होता है। इसे हम एक दुष्टान्त द्वारा समझने का प्रुयात्त करें। एक श्रेष्ठ 
संगीतज्ञ का, जो पूर्व मैं एक श्रेष्ठ गायक भी रहा है, किसी कारणवगश्गा गना खराब 
हो जाता है तथा वह गाने मेँ अक्षम हो जाता है। वह अब भी विभिन्‍न स्वरों के 
मध्य 'रिथित अन्तर को जानता है, विभिन्‍न रागोा का स्वस्य क्या है तथा उन्हें 
'किप पुकार गाया जाता है, यह जानता है तथा अन्य व्यक्ति के गायन के गुण>दो्षों 
का चिफ्लेषग कर सकता है। अब उत्तमेँ संगीत का ज्ञान स्वीकार किया जायेगा अथ्या नहीं 
यादि अब उसमे संगीत का ज्ञान स्वीकार नहीं किया जाय तो गले के पूरी तरह से 
ठीक हो जाने पर भी उत्तम गाने की क्षमता नहीं होनी चाहिये। वास्तव में किसी 
कौपल को तभी ज्ञातकहा' जा सकता है जबकि ज्ञाता उत्ते क्रिया लय ते परिणत करने में 
सक्षम ही) इत्तका आशय मात्र यही है कि व्यक्ति यह जानने के साथ ही साथ कि 
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यह किस प्रकार की कला है, इसमें कौन-कौन सती पविप्रोषताएँ हैं, यह भी जानता है कि 
क्रत क्रिया के कौन-कौन से उपकरण हैं तथा उन उपकरणों को किस पुकार से काममँ 

लाते हुए हस्त ढक्िया को सम्पादितकिया जाता है; और यदि वे समस्त उपकरण उसपके 
पात्त हाँ तो वहउत्त क्रिया को करने मेँ सक्षम है। ये किोषताएँ तर्वक्ष में होती हैं। वह 
विभिन्‍न कला कौपालों के वर्णनात्मक पक्ष को ही नहीं 'क्रियात्मक पक्ष को भी जानता है, 
तथा यादि उप्त किया के समस्त उपकरण उसके पास हों तो वह उन्हें कार्य छप मेँ परिण 


कर सकने में सक्षम है। 


तर्वक्ष के मम्बन्ध में एक समस्या यह है कि तर्वज्ञ वह है जो समस्त द्र॒व्याँ की 
तमस्त परयाथों को जानता है। द्रव्य अनन्त हैं तथा काल के अनादि अनन्त होने के 
कारण उनकी पयारयथें अनस्तानन्त हैं। अनन्त को "अनन्त" रूप से तो जाना जा सकता 
है, लैकिन "समस्त" रूप से नहीँ जाना जा सकता। यदि सर्वज्ञ "समस्त" को जानता है 
तो वह एकनिफ्िचत सीमा के अन्तर्गी आ जाता है. तब उप्ते अन्त राहित, जौ कभी 
तमाप्त न हो, कित पुकार कहा जा सकता है? जैन दार्शनिक अनर्न्‍्तां मेँ परिमाणात्मक 
अन्तर स्वीकार करते हुए कहते हैं कि यद्यापि चिश्वव के द्रव्य तथा उनकी पयायें अनन्त हैं 
लेकिन केवल ज्ञान की तामर्थ्य अनन्तानन्त है। उत्तम इस लोक में विद्यमान अनन्त द्र॒व्याँ 
की अनन्तानन्त परयायाँ को जानने की सतामर्थ्य ही नहीं है अपितु ऐैसे अनन्त लोकों के 
तमस्त द्वव्याँ को जानने की सामर्थ्य है। भत्रे ही केवल ज्ञान मैं कितनी हीः त्ामर्थ्य ही 
लेकिन अनन्त पदार्थो' को सम्पूर्ण: जानने का तिद्वान्त अन्तर्विरोध ते युक्‍त है, क्योंकि 
अनन्त को प्म्पूर्ण: कभी नहीं जाना जा त्कता। उदाहरग के लिये द्रव्य की पयायें 
काल पित्षेष मैं अस्तित्व रखती हैं तथा काल अनादि अनन्त होता है, वह न तो कभी 
प्रारम्भ हुआ है और न ही कभी त्माप्त होगा। सर्वज्ञ यदि द्रव्य की समस्त परयाथां 
को जानता है तो वह उन्हें सामान्यतया' अनन्त रूप से ही जान सकता है। यदि वह 
द्रव्य की समस्त पयायों को पुत्येक को उप्के पूर्णब्पेण 'विश्वेष्ट स्वल्प में जानते हुए 
जानता है तो यह तभी सम्भव हो सकता हैं, जबकि कोई पर्याय पुथम तथा कोई अन्तिम 
हो। किसी भी परयाध को पुथम पर्याथ नहीं कहा जा सकता, क्योंकि काल तथाः द्रव्य 
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के अनादि होने के कारण प्ुत्मेक पर्याय के पूर्व अनन्त पर्यायों का अत्तित्व होगा। 
यही जझमस्या अन्तिम पर्याय के प्रति भी होगी। जब अनन्त मेँ प्रथम और अन्तिम हो 
ही नहीं सकता तो उसे सम्पुर्णतः/ किस पुकार जाना जा सकता है? 


उपर्युक्त पाच ज्ञानों मेँ से मतिश्ुतज्ञान की शक्ति छप से सत्ता समस्त संस्तारी 
जीता में पायी जाती है। इसके साथ ही उनमें अवधि ज्ञान अथवा मन: पर्यय ज्ञान 
भय्वा दोनों का भी अल्तित्व हो सकता है। शक्ति रूप से शकाधिक ज्ञान की गुगपत्‌ 
पत्ता होने पर छी व्यक्ति एक प्रमय में शक ही ज्ञान के द्वारा विधष्य को जान सकता 
है तथा वह ज्ञान स्वभावी होने के कारण सदेव किसी न किसी ज्ञान रूप से परिणमन करता 
रहता है। मति, श्रुत, अवधि और मन: पर्यय ज्ञान क्षायीपशा'मिक ज्ञान हैं। जानावरणीय 
कर्म का पूर्ण छोण क्षय होने पर ये चार्रो ज्ञान समाप्त हो जाते हैं तथा आत्मा एक 
ज्ञान केवल-ज्ञान स्वल्प होकर निरन्तर समस्त द्रव्योँ को सम्पूर्ण: जानता रहता है। 
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ई अध्याय « छ; 


कक चमक, ७. करा अप सपना १७8७७) ९9) सा पाक साफ समा काकओ पवाममके पशमाम# साथ नानक सके वर; ९०७७७ सम लम्बा: ऋन्‍का 
सका बेशामथक समण+ खशाा» आरके सडक: आाआ»क 4९०० “न, बअआनछ पेडका# ९०७ ीवाए+ “काम, पाक, ऑन आम पॉप): क्या, पेमकाके आुका»क अन्य अ्कन्‍क, 


ज्ञान दो प्रकार का होता है - यथार्थ और अपधार्थ । वस्तु की 
यधाअ्वस्थित एप में - जी वस्तु ज्सी है उत्ते उत्ती रुप में जानने वाला ज्ञान 
यथार्थ तथा' अन्य अयधार्थ कहलाता है । इन्हें कमा: प्रभा और अप्रुभा कहा 
जाता पराथ, विपय॑थ भ्रष्ट भपुुभा के अन्तर्गत 
आह "विपर्यय और भअ्ष्यवत्ताय अप्रुभा के अन्तर्गत के हैँ । 
ज्ञान आत्मा का स्वभाव है | वह अपनी विशुद्ध अवस्था मेँ आत्म 
मात्र सापेक्ष रूप से विषय को सदैव यथार्थ: ही जानता है | अत: अवधि, 
भनः पर्स्यो और केवलज्ञान आत्म मात्र सापेक्ष ज्ञान हैं तथा निर्दोष्तु कारण जन्य 
होने के कारण सदिव यथार्थ रप से ही उत्पन्न होते हैं. । मति हौर/शान ड्ान्द्रिय 
और मन की सहायता तथा प्रकाश, उपदेशादि अन्य ब्रादय कारणों के सद्भाव मैं 
'विषप की जानते हैं । इन कारणों के दोष युक्त होने पर जैसे-द्वन्द्रियोँ के रोगादि 
दोषों से ग्रुक्‍्त होने पर तथा इनका तसम्न॒चित सद्भाव नहीं होने पर ये ज्ञान अयथार्थ 
भी होते है | ज्ञाता के ज्ञानावरणीय कर्म के उदय रप दोष से युक्त होने, ड्वानिद्रया दि 
कारणों के द्योषपुक्त होने तथा ज्ञान के सम्म॒ुचित कारणों का अभाव होने के कारण 
ऐन्द्रिपिक ज्ञान के क्षेत्र में ही सँगाय, विपर्यय और भनध्यवम्ड्भाफी उत्पत्ति होती है | 


वस्तु के प्रत्ति द्विकोटिक ज्ञान "यह स्थाणु है या पुख्ष” संशय कहलाता है । ह 
जौ वस्तु का स्वरुप नहीं है रे | उत्तका मा करने वाला ज्ञान जे - 
स्थाणु को पुरुष सम्हा लैना, भ्रेम|क्हलाता हैं | अनध्यवत्ताय मे वस्तु हे स्वस्य कै प्र॒त्ति 
आनिष्रचयात्मक स्थिति होती है । जले रास्तै*में जाते हुए पैरों ते तिनकों का स्पर्श 
होने पर कुछ है, इत प्रकार की प्रतीति होना, इतमें यद वी नी होता फक्वि क्‍त्तु 
क्या है । इन तीनो पुकार के ज्ञान में या तो वत्तु के प्रुतिनिश्दय छा उमाव होगा 
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है अथवा विपरीत निःचय होता है, इसलिये ये अप्रभा कहलाते हैं । प्शय और 
अनध्यवत्ताय की अयधार्था का बोध उनकी उत्त्पात्ति कै स्ताथ ही हो जाता है 
लैकिन भ्रमात्मक ज्ञान प्रारम्भ में यथा ज्ञान के समान ही 'निष्रचयात्मक झूप तै 
ज्ञत होता है तथा उप्तकी भ्रमात्मकता का बीध कालान्‍्तर मेँ अन्य ज्ञान पे 
वाघि होने पर होता है | ऐैन्द्रियिक ज्ञान के भ्रमात्मक होने की सम्भावना 
यह समस्या उत्पन्न करती है कि यथार्थ ज्ञान और भ्रमात्मक ज्ञान में उतर किम्त 
पुकार "किया जाय, यह निष्नचय कित प्रकार 'किया जाय कि वस्तु जिम छ्प मे 
ज्ञत ही रही है, वास्तव में वह उत्ती रुप में अवस्थित है या अन्य छप में | 
इत प्मत्या पर विचार करने ते पूर्व हम जैन दार्शनिर्कां के एुमा के स्वरूप ते 
तम्बन्धित विचारों का अध्ययन करेंगे । 


पुमा का स्वस्प ३- 

अप लिल ही कल २ 
जैन व्यन मैं एुमा को ही प्रमाण कहा गया है क्योंकि वहीः वस्तु के स्वस्प 

के निपमनचय तथा उतकै प्रति ज्ञान की निवृत्ति का साधकतम कारण है । पुमाण 

की परीक्षा उख़ चृत्र में "त्वापूवार्थव्यवत्तायात्मक ज्ञान" के लय में परिभाषित 

किया गया है । इस परिभाषा में विधमान "पूर्व" पद विवादात्पद होते हुए 

भी ह्रोष'ल्वार्थ व्यवत्ताया त्मक ज्ञान प्रमाण है "जैन दर्षन में सर्वमान्य है । इनम्न 

परिभाषा में "लव" और "अर्थ ज्ञान की सवतम्वेदनता और परतम्वेदनता' के चौतद 

है । जिस पदार्थ कौ पहले नहीं जाना गया है वह "उपूर्वी है | "व्यवत्तायात्मण/ 

के द्वारा संशय, विपर्यय और अनध्यवताय की यथार्षा का निषेध दिया जा रहा 

है । इनसे रहित ल्‍ये से अर्थ के स्वस्या का निश्चय करने पाला स्मप्तम्पेदी शान प्रमाण 

है । इस परिभाषा में विघमान "अपूर्व" पद पैन दार्शनिक के मध्य विवादात्पद रहा 

है तथा अधिकाश आध्ाया द्वारा पएुगाण दी पारिभाशा “त्वाय ख्यवत्तायात्गड न 

पुमाण है" ही स्वीकार की गयी है | 


६0%, २०३४५ इ४४+ मर फापावे इनक १ 2७ परम उ७क आधा '४पा७ कम फयाध्य धुन डक सके केक, 


। परीक्षा झूथ सूछ ॥/ 
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प्रायः जैनेत्तर भारतीय दार्शनिक स्मृति को भी अप्रमा' मानते हैं तथा 
इसे प्रमा से पुथकु करने के 'लिये पुमा के लक्षय मैं "अनाधिगत" , भगृहीतग्राही ", 
"अज्ञातार्थ प्रकाशक" जैसे विशेष श्रामित्र करते हैं | जैन दार्षानिक स्मृति को 
भप्रुमा नहीं मानते । प्रुभाचन्द्र स्मृति में प्रभात्व की प्िद्धि करते हुए कहते हैं कि 
तभी ज्ञान अवितंवादक होने पर पुझा होते है तथा 'जिपममें जहा पित्तवाद की 
प्राप्ति होती है उप्ते वहाँ अपथार्थ कहा जाता है । यह बात स्मृति पर भी 
लागू होती है | यदि स्मृति की एुमाण नहीं माना जाय तो अनुमान त्तम्भव 
ही नहीं हो सकता क्योंकि वह हैतु और त्ाध्य के मध्य पूर्व॑ मेँ 'निःप्निचत "किये गे 
व्याप्ति सम्बन्ध के स्मरणूर्वक होता है | 


स्मृति हमारे त्मुस्त ज्ञन और पुवृत्ति की आधारणिला है तथा इद्ते 
अयधार्थ कहने पर किप्ती भी ज्ञान कौ यथार्थ कहना सम्भव नहीं है । हमारा 
समलल्‍्त नवीन ज्ञान पू्वानुभव के धरातल पर ही उत्पन्न हीता है । यदि पूर्वानुभव 
के सल्कारों सै उत्पन्न होने के कारण स्मृति को अप्रमा कहा जाय तो प्रत्यक्ष 
भनुमाना“दि समस्त ज्ञानों मेँ उसका प्रभाव रहने के कारण 'किप्ती भी ज्ञान कौ प्र॒मा 
नहीं कहा जा सकता | यदि स्मृति को अयधार्थ माना जाय तो प्र॒त्यप्रादित्तमल्त 
ज्ञानाँ मैं प्रमा-भप्रुमा छप भेद किया जाना सम्भव नहाँ है । ये क्षणिक होते हैं 
तथा इन्हें स्वत: प्रामाण्यवाद को स्वीकार करके ही यथार्थ कहा जा सकता है, 
लेकिन छैसी हिथिति में पुमा और भ्रम में उतर नहीं? किया जा ज्कता | यादि परत: 
पुगमाण्यचाद कौ स्वीकार किया जाय ती की ज्ञान की यथार्थ कहा ही' नहीं 
जा सकता क्‍योंकि वे उत्पात्ति कै स्ला4 ही नष्ट ही जाते है तथा कालान्तर में उनकी 
स्मृति ही शेष रहती है जी स्वल्पत: अपधार्थ होती है | वास्तव में प्रेत्यक्षादि प्रमाणा: 
के दूगरा' ज्ञानाज॑न का महत्व तथा उपयोगिता कालातिर में उनकी स्मृति रहने पर ही 
हो सकती है, क्योंकि ये क्षणिक होने के कारण भविष्य मैं स्मृति के रूप में ही अस्तित्व 


।... न्याय कुमुद चन्द्र , पृष्ठ-१0-५॥। 
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रख सकते हैं तथा' उत्ती के द्वारा हम व्यवहार मैं प्रुचृत्त होकर अर्थ-क्षियात्तमर्थ 
चत्तु की प्राप्त कर सकते हैं । 


भकलंक अष्खाती में प्रमाण की "अनधिगतार्थ ग्राही अवित्ंवादी ज्ञान" के रूप 
में परिभाषित करते है ॥ तथा उनका अनुप्ताण करते हुए माणिक्यनन्दी प्रमाण के 
लक्ष) में "अपूर्व" 'विश्षेषण की शामिल करते हैं | छत लक्षण के द्वारा वे स्मृति के 
पुमात्व का निषेध नहीं) करते अपितु धारावाहिक ज्ञान के उत्तरवर्ती द्वागों के ज्ञन 
को, जिनमें प्राथमिक क्षणोँ द्वारा जान लिये गधे पदार्थ की कोई नयी विप्वेषता नहीं 
जानी जा रही ही, अप्रुमाण के क्षेत्र में रखते है । यदि वह ज्ञान अवग्रह, ईह।, 
भवाय, धारण॥के कम से विकम्तित ही रहा ही ती अवाय और धारणा कौ गुृहीत- 
गआही नहीं कहा जा सकता क्याँ"कि वे अवगुहीत पदार्थ और उत्तके विशिष्ट स्वरूप 
को जानते है | धारावाहिक ज्ञान के प्रारम्भिक क्षण मेँ जिस पदार्थ की घट छप ते 
जान लिया गया है परवती'" क्षों में उत्ते निरन्तर इसी रुप में जाना जाता है । उनमें 
पुथम क्षग' के ज्ञान की भपैक्षा कौर्ड विशेषता नहीं होने के कारणं धारावाहिक ज्ञान 
अपुमाण ही. है ॥* 


यद्यपि प्रमाण का महत्व अनिष्िचित अर्थ की अथवा निप्विचत अर्थ के अनिश्चित 
पक्ष की जानने में है तथा जित पदार्थ की उच्चस्तरीय पुमाण, जैसे -पुत्यक्ष ते जान 
लिया गया है उत्तके प्रति अनुमान, शब्दादि निम्नस्तरीय प्रमाण निरर्थक हैं । 
" अना घिगत" विशेष का यह महत्व होते हुए भी कसी ज्ञान की गुृहीतग्राही होने 
मात्र से अयथार्थ नहीं कहा जा सकता । इतलिये अकलंग, अष्त्ाती में" अनकधिकृतता " 
की पुमाण के लक्षग में ज्ञामिल करने पर भी स्वर्य ही उत्तवा खाडइन करते हुए कहत्ते हैं” 
“+ एुमाण का लक्षण अपूवा/धिगम ठीक नहीं है--------- क्यों कि जैसे अंधकार मे रखे हुए 


€ल्‍मथ आफ धमाक सम्यक धमाक, अध्टचत कम कन्या 


एुमेय रत्न माला, पृष्ठ ठ-22 
तत्वार्थ वार्तिक, पृष्ठठ-56 
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पदार्थों की दीपक तत्काल ही पुकापित कर देता है फिर भी वह बाद में भी 
पुकाप्क ही. कहलाता है । पदार्थों की निरन्तर प्रकाशित करते रहने के कारण 
उप्ते परवर्ती क्षय में अुकाप्क नहीं- कहा' जा सकता क्योंकि उन क्ष्णों मे दीपक 
हारा प्रकाशित करने पर ही पदार्थों की अवस्थिति की बोध होता है, उत्ती 
पुकार ज्ञान भी घटादि पदार्थों का अवभातक होकर प्रमाण कहलाने के बाद "४ 
"पुमाण" इस नाम की छोड नहीं देता ।* 


हेमचन्द्र गृहीतग्राही ज्ञान को अप्रमाण मानने के प्तिद्वाति की पूर्णक्पेण 
'निरर्थतता को पिद्ध करते हुए कहते हैं, " द्रव्यापेक्षया गृहीतग्राही ज्ञान के .' 
पुगरमाण्य कौ! निषेध किया जाता है या परयायापैक्षया, यदि द्रव्यापेक्षया 
गुहीतग्राही ज्ञान की अप्ुमाण कहा जाय तो यह उचित नहीं है क्यों*कि 
द्रव्यापेक्षणा सभी ज्ञान गुृहीत ग्राही होते हैं, यदि पयायापेक्षया गुृहीत ग्राही 
ज्ञन को अपुमाण कहा जाय तो यह भी उचित नहीं” है क्योंकि पयायथि के क्षणिक 
होने के कारण प्रत्येक ज्ञान नवीन अर्थ की गण करने वाला होता है ।2इझ्त प्रकार 
ज्ञान गृहीतग्राही ही या भगुहीतग्राही संशय, 'विपर्यय और अनध्यवत्ताय ते राहित 
तथा चल्तु के यधाअवस्थित स्वरूप का उर्वण करने वाला हौने पर ही यथार्थ 
होता है । 


ज्ञन विषय के स्वरूप को यथार्थतः ग्रहण करा रहा है अथ्वा' नहीं इसके 

'निपषचय का शकमात्र आधार उप्तका व्यवहार में अवितंवादी लिद्व होना हैं । 
अकलेक कहते हैं "प्रत्यक्ष, स्मृति, प्रत्यभिनज्ञान आदि समस्त ज्ञान व्यवहार मैं 
अवितंवादी सिद्ध हौने पर प्रमाण अन्यथा प्रमाण कहे जाते हैं ॥? व्यवहार अर्थ, 
अभिकन और पुत्ययात््मक हीता है । “वचनाँ मैं पूवापर विरोध हैं। 2855: 
व्यवहार में. वित्तवाद तथा एक ज्ञान का अन्य पुमाणी ते विरोध फ्रल्यफ्र 
व्यवहार मेँ चित्तताद है । ज्ञान का भनुसरण कर अर्थ प्राणण्ति हेतु की गयी प्रवृत्ति 

।.. तत्वार्थ वार्तिक - ोे 5 56 € 

2 पुमाण मीमाता, पृष्ट-५ 
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में सफलता अधात्मक व्यवहार में अवित्तवाद तथा' अप्फलता अधातत्मक व्यवहार +ैं 
'वित्तंवाद है । 


परुपचन उठता है कि " यदि ज्ञान कस्तु जैसी है उप्ते उत्ती जप में जाने तभी 
यथार्थ होता है अन्यथा अयधारथ) यथार्थ ज्ञान के इत्त ल्वर्प के आधार पर तीधे 
तीधे यही कहा जाना चाहिये कि जी ज्ञान अर्थ सै संवाद रख्ता है वह प्रमा तथा 
जो वित्तताद रख्ता है वह अप्रुमा है, प्रमा का लक्षण व्यवहार में अवित्तवादी ज्ञान 
दैने की क्या आवश्यकता है १ 


ज्ञन कौ व्यवहार मेँ अवितंवादी होने पर ही पुमा कहने का कारण यह 
है कि ज्ञान ही विषय पुकाशक होता है । हम ज्ञान तै स्वतंत्र रूप से (विषय का 
ताक्षात्कार करके यह निप्रचय नहीं! कर सकते कि ज्ञान विष्य को यथार्थ: पुकापित 
कर रहा है अथवा नहीं | इसका निष्मयय ज्ञान में ही आन्तारिक सँंगति की पुररप्ति 
के आधार पर किया जा सकता है । पुत्येक वस्तु के अपने 'निष्चिचत गुर्ण, शाक्तियाँ 
और उपयीगगिताएँ होती हैं | हम जिम्त वस्तु की जान रहे है उप्ते यथार्थ: जान 
रहे है' अथवा नहीं) यह संप्राथ होने पर उत्त ज्ञान के भनुत्तार प्रवृत्त होकर अर्थ की 
पुपाण्ति हौने या न हौने के आधार पर उत्तकी यथार्थ अपधार्था का निप्रचय किया 
जा सकता है । उदाहरण के लिये सामने स्थित पदार्थ के एति "यह जल है" यह 
निप्नचय होने पर यदि हमें इस बीध की यथार्थता के प्रति किस्मी पुकार का सपरीय ही 
तो हम जल की छूकर, पीकर, स्नानाददि के द्वारा उत्तकी सत्यता का परीक्षा कर सकते 
हैं | यदि उप्ते छूने पीने आदि पर जल मेँ विद्यमान स्पर्श की, स्वाद की अनुभूति 
होती है, प्यास बुल्नती है तो हम हमारे जा ज्ञान की यथार्थ अन्यथा अपधार्थ 
स्वीकार करते हैं । नैकिन स्वाद की अनुभूति आदि भी तो ज्ञान ही है: तथा वे 
भी भयथार्थ ही सकते हैं, तब उनसे विरुद्धाता अविरूद्धता के आधार पर पूर्ववर्ती ज्ञान 
को यथायथे अथधार्थ किस प्रकार कहा जा सकता है १ इस समत्या पर विचार करने के 
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लिये हम जैन दापनिकोँ के प्रामाण्यवाद से संबंधित विचारों का अध्ययन करें | 


ज्ञन की प्रा्मणिकता के नि्रचय का आधार - 


भारतीय द्यान मैं ज्ञान के प्रामाण्य और अप्रामाण्य के संबंध में दो 
दृष्टिटयों: से घिचार किया गया है- उत्पत्ति की दृष्टि से तथा ज्ञप्ति की 
दृष्टिट मै । इन दोनाँ ही दृष्टियों से प्रामाण्य और अप्रामाण्य के तम्बंध में 
दो मान्यताएँ हैं - स्वत: प्रामाण्यवाद तथा स्वत: भप्रामाण्यवाद और परत; 
प्रामाण्यवाद तथा परत; अप्रामाण्यवाद | इनके प्रति उत्पत्ति और ज्ञप्ति की 
भैक्षा 'भिन्‍न«भिन्‍न पिद्वात्ज्ञा स्वीकार किये जा सकते हैं । उत्पात्ति की अक्ा 
पुामाण्य-3प्रामाण्य की स्वत: कहने का अभिय्राय है कि जिन कारणों पे ज्ञान 
की उत्पत्ति हीती है उन्हीं से उनके प्रामाण्य या अप्रागण्य की भी उत्त्पात्ति 
होती है तथा जब ज्ञान के कारणों से भिन्‍न कारणों के द्वारा प्रामाण्य अप्ता 
भपुगामाण्य की उत्पत्ति स्वीकार की जाती है तब उन्हें परत: कहा जाता है | 
ज्ञान के ज्ञात हौने के सा4 ही उत्तके प्रमाण्य अप्रामाण्य का ज्ञान होने पर उन्हें 
ज्ञाप्ति की भीक्षा सवत: तथा एक ज्ञान की यथधार्थता अयधथार्थता के अन्य ज्ञान 
द्वारा ज्ञात होने पर उन्हे ज्ञाप्ति की फ्पेक्षा परत; कहा जाता है । ठुछ दार्शनिक 
पृगरमाण्य और 9प्रामाण्य दोनों की त्वत:, ढुछ दौनों को परत: तथा कुछ शक 
को स्वत: अन्य को परत; ल्वीकार करते हैं । जैन दार्धानिक पुगमाक्षय तथा 
3प्रामाण्य दोनों की ज्ञपण्ति की अपेक्षा अभ्यत्त दशा में स्वत: तथा अनभ्यल्त दशा 
में परत: स्वीकार करते हैं; । 


नैयापिक कहते हैं कि ज्ञान में प्रामाण्य 9प्रामाण्य की उत्तपात्ति जीर ज्प्ति 
परत: होती है । ज्ञान दी उत्पात्ति हन्द्रियोँ से होती है | हान्द्रिंणों में विमान 


मिर्मतता आदि एफ ज्ञान में घधार्ता की तथा तरोगादि दोप उपया'फीा की उत्पत्ति 
फरते हैं | ज्ञान की यथार्धता अपयाएीा का ज्ञान मी परत: होता है | प्रारम्भ मे 
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ज्ञान पुमात्व अप्मात्त सै रहित छप ते ही ज्ञात होता है । उत्तके प्रामाण्य 
भप्गामाण्य का निवचय अन्य ज्ञान के द्वारा होता है | यदि उत्त ज्ञान के अनुत्तार 
पुवृत्त होने पर सफलता की ऐ्राप्ति होती है ती उत्ते यथार्थ अन्यथा अयधार्थ 
कहा जाता है । 


भाट्ट मीमामक कहते हैं कि यदि प्रत्येक ज्ञान की यथार्थता का निश्चचय 
संवादी ज्ञान की प्राप्ति पूर्वक किया जाय ती पंवादी ज्ञान की यथायथैता के 
निपरचय के लिये अन्य ज्ञानवी आवश्यकता होगी, उक्तो यथाथ्ता के निश्चय 
के लिये अन्य ज्ञान की, इस प्रकार परत; प्रामाण्यवाद की स्वीकार करने पर 
भअनवस्था दोष आता है । वास्तव मेँ ज्ञान में प्रुमाण्य की उत्त्पात्ति स्वत: 
तथा' 3प्रामाण्य की उत्पत्ति परत: होती है | ज्ञान के कारण इ्वन्द्रिया दि 
स्वस्यत: यथार्थ ज्ञान को उत्पन्न करती है तथा ज्ञान मैं अप्रामाण्य की उत्पत्ति 
कारण दौष-इन्द्रियोँ में विधमान रोगादि दोष पूर्वक होती है जी उनका स्वल्प 
न हाँने के कारण उनसे भिन्‍न है'। उदाहरण के 'लिये चश्ठ॒ स्व॒भ भा; सुधा र स्प न 
ज्ञान को उत्पन्न करते है तथा रूप ज्ञान में अयथार्थता“जचह्लु का स्वरूप न होने के 
कारण उप्तमे भिन्‍न है । छपी पुकार ज्ञान की यथार्थतवा का बोध स्वत: हीरू उत्ती 
ज्ञान के द्वाराशहों जाता है लैकिन उत्तकी अयधार्था का बौँध परत:+-बाधक ज्ञान की 
उपलब्धिवक हीता है, "ज्सि हमने तर्प सम्झाा था वह वास्तव मैं रज्कु हैं" यह बीध 
रज्जू की उपलब्धिरवक होता है । 


जैन दार्शनिक कहते हैं कि शेन्द्रिधिक ज्ञान में यथार्था अयधथार्था दौनों की 
उत्पात्दि परत होती है । इन्द्रियादि सामान्‍य ज्ञान सामान्‍य की उत्त्पत्ति के 
कारण/इनके द्वारा ज्ञान में यथार्थत्व अयधार्थत्व विशेक्का की उत्पत्ति नहीं हो सकती, 
क्यों.कि वविक्विष्ट कार्य की उत्पात्ति विष्षिष्ट कारण पूर्वक होती है ॥“ इ्नन्द्रियादि में 
'विधमान णुण ज्ञान में यथार्थत्व विषेष की तथा दोघध अयवयथार्थत्व 'विषरेषा की उत्पत्ति 
करते हैं । यह नहीं कहा जा त्कता कि गुण इ्न्द्रियोँ का स्वस्य तथा दोघ उनसे भिन्‍नम 


।.... परगैय कमल मार्त्तड, पृष्ठ-759 
2. वही, पृष्ठ-50 
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है । गुण और: दोष परस्पर परिडार रूप ते अवस्थित है | गुणों का सदमाव 
दोषो' का अमाव तथा दोषों काप्तेदभाव ही गुणों काअमाव है । यदि गृ्ों को 
ज्ञान कारणों का स्वरूप कहा जाता है तो दोषी को उनका स्वकृपाभाव कहा 
जाना चाहिये ।। हेतु मेँ त्ताध्य ते अविनाभाव रूप गुण का सदभाव हौने पर ही 
हेतु को तद्हेतु कहा जाता है | इस गुण का अभाव ही हेतु की दोष युक्‍तता है । 
यदि अविनाभाव को हेतु का स्वरूप कहाजाथ तो अविनाभाव के अभाव को हेतु 
की स्वरूप राहितता कहा जाना चाहिये | * 


यदि गुणा को इन्द्रियादि का स्वरूप माना जाय तथा ज्ञान में 
पुप्नाण्य की उत्पत्त्ति ज्ञान कारणों ते स्वरूपत: होने के कारण स्वतः मानी जाय 
तो इसीआधार पर अप्रामाण्य की उत्पत्ति को भी स्वतः ही मानना पड़ेगा 
क्योकि गुण घुक्‍तता के समान ही दोष्च युकतता भी इन्द्रियोँ का ही स्वरूप होता 
है । गुण और दोष दोनों' ही समान रूप ते आगन्तुक अथवा स्वाभाविक होते हैं 
क्योंकि इन्द्रियो' की उत्पत्ति 'विश्रेष कारणों ते होती है | एकप्रकार के कारण 
तदोष्न इन्द्रियो' को उत्पन्न करते हैं तथा दूसरे प्रकार के कारण गुण युक्त इन््द्रिपों 
को । गुष और दोष इन्स्रियों' का स्वरूप होने के कारण उनसे अमिन्‍न होते हुए भी 
संज्ञा, संख्या, लक्षण आदि की अपैक्षा भिन्‍न हैं । इसलिये ऐन्द्रियिक ज्ञान में प्रामाण्य 
तथा' अप्रामाण्य दौनों की उत्पत्ति परतः होती है । 


ज्ञान मेँ यथार्थत्व अययाय॑त्व के ज्ञन को भी तर्पणा स्वतः अपवा' सर्वपा 
परतः नहीं! कहा जा सकता । यदि प्रत्वेक ज्ञान की यथार्थता का निप्रचय अन्य ज्ञान 
द्वारा ही स्वीकार किया जाथ त्तो इसमें अनवस्था दोष आता है , यदि स्वतः ही 
ल्‍्वीकार किया जाय तो यह्ध्प्रि' संगैय और विपर्यय भी यथार्थ उुपते ज्ञात होते हैं । 
यधापि एक तामान्ध व्यक्ति तय और अनध्यवत्ताथ के अतिरिक्त प्रत्येक ज्ञान कौ मत: 
यथार्थ स्वीकार करता है लेकिन बुछ ज्ञानों की भ्रमात्मकता की उपलब्ध्धि एक बुद्धिमान 
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पुरुष को अ्रम ते बचने के लिये स्वतः प्रामाण्यवाद का परित्याग कर ज्ञान के 
परीक्षण पूर्वक उत्तकी यथार्थता अपधार्थता के न्द्रिचय के लिप प्रेरित करती है । 
कुछ ज्ञानों की, घिन्‍्हें पूर्व में पधार्थ कप ते जाना गया था, प्रैमात्मकता की 
प्तिद्दि के कारण ज्ञान मात्र के प्रत्ति सशयात्मक टृष्टिकौण अपना कर किसी भी 
ज्ञान की यथार्थता का निरचय नहीँ किया जा सकता । इसलिये जैन दार्शनिक 
ज्ञान के प्रामाण्य का ज्ञान अभ्यत्त का में स्वत्तः तथा अनभ्यत्त दशा में परतः 
स्वीकार करते हैं । प्रामाण्य के समान ही अप्रामाण्य भी अभ्यत्त दशा मेँ स्वतः 
तथा अनभ्यत्त दशा मेँ परत; ज्ञात होता है ।* 


हमे अभ्यत्त दशा" में ज्ञान के उत्पन्न होने के स्वाथ ही उत्तकी यथधार्थता 
भयधार्थता का ज्ञान भी स्वतः ही हो जाता है जबकि अन्म्यत्त दशा में वह इन 
दोनों किषताओं ते रहित रूप ते ज्ञात होता है | अनभ्यत्त दाग में उत्तंकी 
ययार्यता अयधार्थता फेर नचय अन्य ज्ञान के द्वारा होता है । इस 'तिद्वात में 
भनवस्था दोष नहीं आता क्योंकि झ्ज्ञान के प्रामाण्य का क्विचय जिस अन्य 
ज्ञान के द्वारा किया जाता है वह अन्य ज्ञान अभ्यल्त दशा जन्य होने के कारण 
ल्व॒तः प्रामाणिक है । 'अभ्यस्त दशा" का क्या अर्थ है तथा इसे निर्धारित करने 
वाले कौन-कौन ते घटक हैं, इसे जैन आचार्थो' ने कही स्पष्ट नहीँ किया है । इसके 
अर्थ कौ स्पष्ट करने के 'लिये हम आचार्याँ द्वारा प्रस्तुत किये ग्ये कुष्ठ दृष्टान्तों! 
का अध्ययन करें | प्रभाचन्द कहते हैं कि जिन बीजादि के प्रति 'किपतान अन्भ्यत्त 
हैं! उनकी बीज-अबीजफूपता का 'न्तिचय वह उन्हें गमले आदि मेँ बौकर करता है । 
तत्पश्चात उन्हे समानजातीय बीजों की शक्ति के प्रात्ति निशैकित होकर उपयोग हेतु 
अथवा त्याग हेतु प्रवृत्त होता है ॥7 अनन्तवीर्य कहते है, " प्रमाण का कार्य जौ अपने 
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विषय को जानना तथा परूतृत्ति करना है उसमें क्वचित्‌ किसी अभ्यत्त ॥परिचिता 
प्रदेश भें पर की अेक्षा नहीँ होती किन्तु अनम्यत्त ॥ अपरिचित ॥ रेले जल और 
मरी चिका घाले साधारण प्रद्वेश में जल ज्ञान पर की अपेक्षा ते ही यथार्थतः ज्ञात 
होता है । इसका अनुमान प्रयोग इस प्रकार है - इत स्थान पर जल है क्योंकि 
यह विशिष्ट आकार का धारक है - यहा पर घट्वेटिकाओं का समूह है, मेंढकों 
के टरानिं की आवाज आ रही है, कमलों की सुगंध आ रही है । इन सब कारणी' 
ते सिद्ष है कि हमारा जल ज्ञान सत्य है । इस प्रकारस्वतः ततिद्व प्रमाणता वाले 

. अनुमान ज्ञान ते और जल द्वारा त्नान्यानादि अर्थक्रिया के ज्ञान ते पूर्व में ज्ञात हुए 
जल ज्ञान की सत्यता रूप प्रमाणता कल्पकाल पर्यन्त ततिद्व होती है ।/ 


आचार्य प्रभाचन्द्र ने अनम्यस्त दशा के स्वरूप को स्पष्ट करने के लिये 
अपरिधित पक्ष का तृष्टान्त दिपा है जो आपत्तिजनक है । इसमें जिसे अनभ्यत््त 
'विष्यय कहा जा रहा है वाल्तत में व्यक्ति को उसका ज्ञान ही नहीँ है | किसान 
जिसे बीज रूप ते जान रहा है यथा तो वह उत्तकी उत्पादन स्ामर्थ्य में अपरिचित है 
अथवा उस्तके प्रात्ति सैगनैकित है । दोनों ही स्थितियों भेँ परवर्ती ज्ञान बीज की 
उत्पादन स्ामथ्य॑ के ज्ञान की यथार्थता का न्द्रिचय करने मेँ अप्तमर्थ है क्योंकि उसकी 
तत्ता ही नहीं है । परवर्ती ज्ञान छत तो उत्तके प्रति अज्नान्ल की निवृत्ति करता है ह 
या संभय को समाप्त करता है | वात्तव मेँ भ्रम की उत्पत्त्ति अभ्यत्त विषय के प्रति 
होती है । जित पदार्य कौ हमने पहले कई बारदेखा है, 'जिते हम अच्छी तरह जानते 
हैं उत्ती के प्रति भ्रम होज़ता है । जैसे स्थाणु और पूर्ण दोनों हमारे लिये तुपरिचित हैं 
इसलिये हम स्थाणु को पुरुष समझ लेते हैं। इस प्रकार का भ्रम कितती अनभ्यत्त्त विष्यय के 
प्रति नहीँ हो सकता । 


भनस्तवीर्ध अपने कृटान्‍्त मेँ विश्य के साथ ही साथ उत्त छुद्रैश को भी अभ्यत्त 
दशा के इन्क्र्त्त स्वीकार करते हैं जिसमें विषय जना' जा रहा है | यहाँ पारिचित प्रदेश 
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वे आशय स्थान विषेष का पूर्वज्ञान होना मात्र घ होकर एक प्रकार के स्थान 

को विषेध सरचना का ज्ञान है | रेगित्तानमे जल का भ्रम जल की परिचितता 
तथा रेगिह्तान के विश्वं्ट स्वरूप से अपरिचय के कारण होता है । इस स्थिति 
मेँ जलज्ञान के अन्भ्यत्त दशा जन्य होने के कारण उत्तकी यथार्थता परतः ज्ञात होती 
है तथा उत्त स्थान विशेष पर पुनः जल का प्रत्यक्ष होने परउत्तकी अपथार्थता उत्त 
ज्ञान के अभ्यत्त दवा जन्य होने के कारण स्वतः ज्ञात ही जाती है | इसी प्रकार 
'कितती उद्यान, पर्वत आदि मेँ जल ज्ञान की यथार्थता स्वतः ज्ञात हो जाती है क्योंकि 
वह अभ्यत्त प्रदेश, ऐसे प्रटेश जिसके बारे में हम यह अच्छी तरह जानते हैं कि यहाँ 
जलाभाव में जल की प्रतीति नहीँ हो सकती, मैं उत्पन्न हुईं है | इसके विपरीत 
किसी नवीन रेगित्तानी प्रदेश मेँ इसकी यथार्थता परत: 'निष्चितत होती है व्रयोकि 
वह अन्भ्यत्त प्रदेश है- वहाँ जल के तद्भाव और अभाव दोनो मेँ जल का प्रत्यक्ष 

हो सकता है तथा हम उक्ती पिरध,. स्थिति को नहीँ जानते । 


यधपि कही कहीं” प्रदेश की अन्म्यस्तत्ा भी भ्रम का कारण बनती है लेकिन 
अधिकाशतः भ्रम की उत्पत्ति का कारण विषय या स्थान ते अपरिचितता न होकर 
ज्ञानोत्पात्ति की विशेष स्थित्तियाँ है । रज्ज़ू मेँ सर्प की प्रतीति अभ्यस्त किप के 
अभ्यत्त प्रदेश मेँ स्थित हौने पर ही होती है | इसकी उत्पत्ति का कारण है-रज्जू 
और सर्प में समान रूप ते पाये जोन वाले धर्मों का प्रत्यक्ष होना तथा रज्जु को सर्प 
ते पृथक करमे वाले 'विषैद्य धर्मों का प्रत्यक्ष नहीँ होना जौ इन्द्रियोँ की दोष्धुक्तता, 
'विघप का अत्यक्रधिक टूरी' पर पल्थित होना, तमुचित प्रकाश का अमाव, श्रुदातीनता 
पूर्वक प्रत्यक्ष आदि कारणों से होता है । इत प्रकार भ्रम का एक प्रमुख कारण 
ज्ञानोत्पत्ति की स्थितियाँ हैं । | 


अभ्यल्त दशा के अन्च्र्गत परिचित 'विध्रप, पारिचित स्थान के ताथ ही. ताथ 
ज्ञानोपात्ति की परिचित स्थितियाँ भी आती हैं । जिन स्थितियों में किसी ज्ञान 
की उत्त्पत्ति हुई प्रारम्भ में हम उनकी भ्रमोत्पादन सामर्ष्य ते अपरिचित होते हैं 
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ऐेसी प्थिति मेँ उस ज्ञान की अयधार्थता परत३-बाधक ज्ञान की उपलब्धि 
पूर्वक ज्ञात होती है लेकिन एक बार जिन स्थितियों में वविध्रय का भ्रमात्मक 
बोध हो चुका है, पुनः उसी प्रकार की स्थितियों भें विषय के ज्ञात होने 
पर हम उत्की यर्थाथता के प्रति संगकित हो जीत्ति हैं तथा अन्ध ज्ञान द्वारा 
अर्थात्‌ अधिक स्ावधानी' पूर्वक 'क्यिय का निरीक्षण करके अथवा अन्ध प्रकार 
से परीक्षण पूर्वक उत्तकी यथार्थता अयर्धायता का न्विचय करते हैं । 


दैनिक जीवन मेँ हम देखते हैं कि अभ्यत्त दशा मैं ज्ञान के प्रामाण्य 
अप्रामाण्य का निरमचय स्वतः तथा अन्म्यत्त्त दमा मेँ परत+ किया जाना शक 
तर्वमान्ध पिद्वान्त है । कोई भी तमझदारव्यक्ति न तो प्रत्येक ज्ञान को यथार्थ 
स्वीकार करता है और न ही प्रत्येक ज्ञान के प्रति क्रायात्मक टृष्टिकौण अपनाता 
है । व्यक्ति प्रयत्न और भूल की विधि के द्वारा निरन्तर भ्रम और यथार्थ ज्ञान 
में जतर करना सीखता है तथा पूर्वानुभवों ते प्राप्त प्रशिक्षण के द्वारा किसी ज्ञान 
की भ्रमात्मकता कौ स्वतः जानने मेँ दक्ष होता जाता हैक़ एक 'तिमिर रोग ते 
ग्रत्त रोगी अपनी छूगणावत्था के ज्ञात होने के कारण अपने द्विचन्द्र ज्ञान में 


चन्द्र ज्ञान की यथार्थता तथा उसके द्वित्व संख्या के ज्ञान की अयधार्थता को' ल्वत्त: 
जानता है | ह 


प्रगमाण्यवाद सम्बंधी यह सिद्धांत भी भ्रम की तमत्या का पूर्णर्पेण 

समाधाननही” कर' सकता ।॥ ज्ञान की यथार्थता के सनशचय का महत्व उत्तके अनुतार 
प्रवृत्त होकर सफ्लता प्राप्ति में है | यथार्थ ज्ञान पूर्वक प्रवुत्त होने पर सफलता 
तथा' अयधार्थ ज्ञान पूर्वक अतफ्लता की प्राप्ति होती है | भ्रमात्मक ज्ञान न केवल 
किसी कार्य में असफलता का कारण बनता है बल्कि वह प्राश्चघातक भी हो सकता 
है । अतः ज्ञान के अनुत्तारफ़वृत्त होने ते पूर्व ही इस बात का नविचय करने की 
आकयकता' होती है कि यह ज्ञान यथार्थ है या भ्रमात्मक | प्रामाण्यवाद संबंधी 
जैन तिद्वात भी छत आवप्रयकता की पूर्ति नहीँ कर पाता | सका कारण यह है 
कि ज्ञान की उत्पत्ति के साथ ही यह +न्विचय नहीं किया जा सकता कि यह ज्ञान 


2 


अभ्यस्त दा जन्य है अथवा अनभ्यल्त दशा जन्य । रैगित्तान में होने वाले 

जल ज्ञान मेँ जल पूर्व परिचित होता है, हम अच्छी तरह जानते हैँ कि इस 

प्रकार के रूप ते युक्त पदार्थ कौ जल कहा जाता है इसलिये उत्त समय हम उत्त 
ज्ञान को यथार्थ स्वीकार करते है! | कालान्‍तर में हमें ज्ञात हौता है कि हम 
रेगित्तान की जल के अ्म को उत्पन्न करने वाली विश्ट सौरचना ते अपरिचित 
थे। रज्ज में तप का भ्रम होते समयहमें तर्प ज्ञान यथार्थ लगता है | इसका कारण 
है पकि हमेँ ज्ञान अभ्यत्त विषय के प्रति अभ्यल्त प्रदेषा में हो रहा है लेकिन जब हमेँ 
यह बोध होता है कि जिसे हम सर्प समझ रहे थे वह वात्तम में रस्सी है” तब हमें 
यह ज्ञात होता है कि हमें जिन स्थितियां में सर्प ज्ञान हुआ हम उनकी भ्रमोत्पादन 
तामर्थ्य मे भपारिचित थे | 


पादि हम ज्ञानोत्पात्ति की अभ्यस्त दशा के स्कूप कौ पूर्णछ्पैण निर्धारित कर 
भी लें तथा ज्ञान के उत्पन्न होने के स्राथ ही उत्ते पहचान भी जाये तब भी भ्रम मे 
नहीं छवा जा सकता । रसोई में जिस स्थान वरुनमक रखा हुआ रहता है उत्त स्थान 
पर सोडा अथवा नमक के सदृश अन्य बवेत पदार्थ रखा हुआ हो सकता है तथा हम 
उत्ते नमक समझ कर उसको काम में जै लेते हैं । यहाँ विषय को अन्भ्यत्त नहीँ कहा 
जा सकता । प्रदेश की क तुपरिचित है तथा किय को जानते की क्रिया भी पूरी 
सजगता के त्ाथ,समुचित प्रकाश के सद्भाव मेँ,विषय को निकट ते देखकर की गयी है । 
ज्ञान के तभी प्रकार ते अभ्यत्त दशा जन्य होने पर यरू भी हमें उप्ती अयधार्थता का 
स्वतः बोध नहीं हो पाता । ह 


वात्क्त में भ्रम का मूल कारण व्यक्ति की ज्ञान शक्ति की जुदता है । जिन 


बाहरी' कारणों ते भ्रम उत्पन्न होता है, व्यक्ति उन्हें पहचान सकता है ऋ तथा 
अपधार्थ बोध को यथार्थ समझने की आझ्ञात्ति ते बच सकता है | जैसे शेन्द्रिथिक ज्ञान 
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सदैव आशिक छूप ते ही तत्व होता है | चक्ठु के द्वारा मेज का प्रत्यक्ष 

प्थि जाने पर उत्तका मेज छपमें ज्ञान यथार्थ होता है लेकिन उत्तकी लम्बाई 
चौड़ाई भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों से देखने पर भिन्‍न-भिन्‍न दिखाथी देती है तथा 
चक्ठु द्वारा उतका यथार्थ बोध नहीं! हो सकता । व्यक्ति झल बात को जानता 
है तथा ज्ञान ज्मि भर में यथार्थ है उत्त उत्ती आशा मेँ यथार्थ स्वीकार करता है । 
कुछ तीमा तक भ्रमौत्पादक कारणी, जैते- रोगाद पर नियंत्रण करके भ्रम की 
उत्पात्ति को रीौका भी जा सकता है | लेकिन कई स्थितियों में व्यक्ति में 
"विषय के वैषिष्ट्य को ग्रहण करने की क्षमता के अभाव के कारण भ्रम की उत्पत्ति 
होती है । जैै-नमक और तोड़े के ग्वेत रँग, आकार आदि में सूक्ष्म अवर होता 
है | यदि व्यक्ति झैँ उत्त अंतर को ग्रहण करने की क्षमता है तो उसे सोडे के प्रत्यक्ष 
पूर्वक नमक का भ्रम होना सम्भव नहीं है । इस सन्दर्भ में अकलंक का यह कथन 
कृठव्यह्हि, ” ज्ञान स्वभावी आत्मात्वरूपतः समस्त वस्तुओं को यधार्थतः जानता 
है| उपमें भ्रम वी उत्पत्ति प्रश्तन्‍-ज्ञानावरणीय कर्म के उदय ते होती है | 
जैसे जैसे भ्रम के कारण ज्ञानावरणीय कर्म समाप्त हौतेल्‍हैं व्यक्ति की "विषय ग्रहण 
तामर्थ्य प्रखर होती जाती है 'ज्सिका सदभाव होने पर तथा भ्रमोत्पादक बाहरी 
कारणी' का अभाव होने पर व्यक्ति पदा्थो' को यधावत् ही जानता है ।” 


* तिद्ठि विनिम्रचय स्ववृत्ति ५/2 


पच 


- सन्दर्भ ग्रन्थ सूची - 2[3 


भगोह पतिद्ठि 


अष्ठ घंती 
अष्ट सहस्त्री 


आप्त परीक्षा 


आप्त मीगातता 


गो म्मट स्ार:कर्मकाण्ड 


गीम्मट सार जीवकाण्ड 
भाग -«- 2 


छान्‍्दोग्य उपनिष्नद 


जैन लक्ष्गावली 


* तवीं भाष 


तत्व संग्रह पौजिका 


तत्वार्थ सून 
तत्वाथ वृति 


ठप 
तत्वार्थ कार्तिक 
भाग-। और 2 


4 


७ 


से, डा, गोविन्द चन्द्र पाण्डे ९ जपपूर 
व्यान प्रतिष्ठान ॥97। 

अकलेक कृत, अष्ट सहल्त्री में गर्णमति 

कीच्सिघमा, तहन्ल्नकुत सं, पं, बगीधरा प्रात्त्री: 
पनिर्णा सागर प्रैत्त ॥95 


से, डॉ. दरबारी लाल कोटिया ; सहारनपुर : 
वीर सेवा मन्दिर 9५9 

से, प्री" उदय चन्द्र जैन * काशी 5 श्री गण्या वर्णी 
पदिगम्बर जैन संस्थान ।॥97५ 

ते, डॉ. आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये तथा 


कैलाप चन्द्र शात्त्री * दिल्‍ली ; भारतीय 
ज्ञानपीठ प्रकाशन, प्रथम सत्करण 


से; डा; आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये तथा 
कैलाग चन्द्र शात़्त्री १ दिल्‍ली : भारतीय 
ज्ञनपीत, ॥97१ 


॥ प्राकर भाष्य सीहित ॥ प्र गीता प्रेन्त, 
गीरखाुर 


स॑ बालचन्द्र विद्वान्तशात्त्री ; दिल्‍ली $ वीर 
सेवा मन्दिर 979 


सं बदरी नाथ शुक्ल ; दिल्‍ली $ मोतीलाल 
बनारतीदात, ॥976 


ते, स्वामी द्वारिकादास शास्त्री ५ वाशाण्पी 
बीद्र भारती ग्रन्धमाला 


उमास्वामी कृत तत्वार्थ कार्तिक के अतर्गत 
से. महेन्द्र कुमार जन , काशी : भारतीय 
ज्ञानपीठ, प्रथम सत्करण 

तं,पं. महेन्द्र कुमार जैन, काशी : 
भारतीय ज्ञानपीठ ॥9५५, 957 
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शा 


तत्वार्थ एलीक वा तिंक 
8 संस्कृत ॥ 


तत्वार्थ एइलोक वार्तिक 
४ हिन्दी अज्भाद ॥ 


/ घवला पुतल्तक € 


पुस्तक ॥5 


/ नन्दी सूत्र 


नन्दी सूत्र 
मलघफागिरी टीका 


नन्दी सूत्र 
हरिभद्गर सूरि वृति 


नियम सार 


न्याय कनन्‍्दली 


न्याय कुमुद चन्द्र 
भाग - । तथा 2 


न्याय कोष 


न्याय दीपिका 
न्याय बिन्दु टीका 


न्याय विनिष्वयय 
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कक 
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७क 


कक 
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सं, प. मनोहरलाल शास्त्री 
निर्णय सागर प्रेस, ॥9॥8 


त॑/ पा. वर्धभान पराषर्वनाथ शास्त्री, शौलापुर 
आचार्य कुन्ध्लागर ग्रन्थमाला, 9५9 


ते, हीरालाल जैन , पु, भ्रीमन्त शेठ 
'गिलावशाय लक्ष्मीचन्द्र, जन साहित्यौद्वारक 
पट कार्यालय, अमरावती, गैलता, प्रथम संस्करण 


देववाचक कृत, हरिभद्र म्ूरि वृत्ति के साथ पुकाशित 


पु. राग धनपति 'मतिह बहादुर आगम संग्रह * 
प्रुथम सौत्करण 


मं. मुनि श्री पुण्यविजय जी , वाराण्सी : 
परुशकृत टेवस्ट सीरिज, ॥966 
कुन्दकुन्दाचार्य कृत , बम्ब् : श्री सेठी 
'दिगम्बर जैन ग्रन्थभाला, ।9१60 


में, % पं. दुर्गाधर ज्ञा, वाराणती : पसम्पूणीनन्द 
संल्कृत 'विष्रवाविद्यालय, ॥977 


से, पं. महैन्द्र कुमार शास्त्री, बम्बई माणिक्य 
चन्द्र दिगम्बर जैन जन्थमाला, 958 तथा' ॥9५। 


भीमाचार्य कृत 


ते, पं. दरबारी लाल कोटिया , दिल्‍ली : वीर 
सेवा मन्दिर, ॥१68 


ते, डा श्रीनिवास शात्त्री, मेरठ : 
साहित्य कभाडार, ॥975 


अकलंक कृत देखे न्याय विनिश्चचय “विवरण 


282 न्याय विनिष्चचय विवरण 
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नर 


0 


54९ 


32« 


35, 


567 


उ7/ 


ठ 


60 


४ परीक्षा मुख सत्र 


भाग | तथा २ 


न्याय पिद्वान्त मुकक्‍्तावली : 


'न्यायावतार 
पंच संग्रह 


पंचा ए्तिकाय संग्रह 


55 


पुत्ुघार्थ 'पमिद्दधि उपाय 


पुमाण मीमाता 


प्रमाण वा'तिक 
[मनौरथ नंदी वति 
साहिता 5022 


पुमाण वा'तिकालकार 


« पुमैय कमल मारतणड 


ब् 


246 


सं, पं. महेन्द्र कुमार पत्नत्त्री , काशी 
भारतीय ज्ञानपीठ ॥9५9, ॥95% 


छ्क 


डा, पमेन्द्र नाथ फ्रात्त्री, दिल्ली : 
मीौतीलाल बनारप्ती दास, ॥977 


ते, पं. विजयमर्ति ज्ात्त्राचार्य, अगास 
॥ गुजरात ॥ श्रीमदू राजवन्द्र आश्रम, ॥976 


तप हीरालाल जैन, काशी $ भारतीय 
ज्ञानपीठ, ॥960 


हिन्दी आऊ मगन लाल जैन , भावनगर ; 
श्री वतिराग तत्‌ साहित्य पुस्ारक #ट, वीर 
'निमाण सं, 250॥ 


देखें पुमैय रत्न माला 


9. श्री गम्भीर चन्द्र जन, सोनगढ़ ; 
श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रह्ट 
"वि, में, 2055 


से, पं, सुखलाल प्िंघवी आदि , अहमदाबाद 
पमिंघी जैन ग्रन्थमाला 


सं पं. द्वारिका दास शास्त्री , चाराण्सी : 
बौद्ध भारती ग्रन्थभाला, ॥968 


में राहुल साल्कृत्यायन, पटना : 
काशी पता द जायतचाल (रिसर्च इंस्टीट्यूठ, ।9१55 


ते; प॑. महेन्द्र कुमार फ्ात्त्री, वम्बई : 
पिधि सागर पुस, ॥9५। 


522 


फठ० 


पपर 


५5५ 


5१6० 


पा, 


(१92 


503 


पुमैय रत्न माला ल्‍ 


पुवचक्ष तार 


वृहतू द्रव्य संग्रह 


वृहती ॥ पॉजिका सहिता: 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ . : 


व्योमवर्ती ठीका ; 
[परश्ाज्तपाद भाष्य पर॥ 


वाक्य पदीय : 
_ काड - || १ 


पफ्िद्याव्रयक भाष्य. : 
वैशेषिक सूत्र ० 
॥ वैशेष्षिक सूत्र उपस्कार 


साहित पुका'गित १ 


लघीयतच्त्रथ हे 
8 स्ववृति सहित ॥ 


शावर भाध्य ; 


पलौोक वार्तिक १ 
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तर प॑० हीरालाल शास्त्री ,, काशी : चौखम्वा 
पुकाप्नन, ॥96५ 


कुन्दकुन्दाचार्य कृत सोनगढ ॥ गुजरात ॥ 
श्री दिगम्बर जैन स्वाध्याय मंदिर ट्रस्ट, ।96५ 


ले, ब्रहम देव , भावनगर ; श्री बीतराग जझत्‌ 
साहित्य मण्डल 


पुभाकर कृत, मद्रास : मद्रास यूनिवर्सिटी प्रैस, ॥929 
8 शाॉकर शाष्य सहित ॥ प्र गीता प्रैस, गौरखपुर 


व्योमणिखाचार्य कृत , काशी ; चौखम्वा 
संस्कृत सीरिज, ॥925 


से, केशए३ सुब्रमण्य अयूधर, 
पुना $: दक्‍कन कालैजु, |966 


में, डॉ. नथमल टाटिया, वैशाली ॥ बिहार॑ 8 : 
अहिंसा, प्राकृत तथा जैन शीध संस्थान 


कगाद कृत, व्याख्याकार दुणि्डिराज शास्त्री, वाराण्फ 
चौखम्वा संस्कृत संस्थान, 
पुथम संस्करण 


अकलंक कृत, 
न्याय कुमुद चन्द्र के अँतर्गत पुकापित 


वर स्वामी कृत, चृहती के साथ प्रुका'गित 


से पा, दुर्गाघर ज्ञा, दरभंगा : कामेगवर 
प्रुत्तादर्सिंह दरभंगा संस्कृत “विष्रवचिद्यालय, ॥979 
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घाट दर्षान समृच्चय 


सतमसतार 


सर्व दान संग्रह 


सवीर्थ त्तिद्दि 


साख्य तत्व कौमुदी 


प्तिद्ठि विनिषचय 


'सिद्दि विनिषृ्रचय ठीका 
भाग | तथा 2 


स्थानाग सूत्र-अभयदैव 
सूरि चुति 


स्वयंभू स्त्रीत 


स्पाद्वाद मँजरी 


७ 


जी 


रा 


से डा. महेन्द्र कुमार जैन, दिल्‍ली : भारतीय 
ज्ञनपीठ ॥98॥ 


कुन्दकुन्दाचार्य कृत, बम्बई : श्री दिगम्बर जैन 
मुमुज्ञ मगडल, ॥962 


अ डॉ उमाएकर प्रार्मा "त्रृषि” 
वाराण्मी :चौखम्वा प्रुकाप्रान,, ॥978 


से, पं, फलचन्द्र शास्त्री , काशी : भारतीय 
ज्ञानपीठ, ॥9फ५ 


से, राम्ञाॉंकर भट॒टाचार्य, दिल्‍ली : मौतीलाल 
बनारसी दास, ॥976 


अकर्लक कृत, पिद्ठधि घिनिष्रचय टीका सहित प्रकाशित 


से महेन्द्र कुमार जैन, काशी : भारतीय 
ज्ञानपीठ, प्रथम सौस्करण 


पुर आभागमौदय समिति, 
महत्ताना, वित्त. ॥975 


सं जुगल 'किशीर मुख्तार, सहारनपुर : 
वीर जैेवा मान्दिर, ।॥9५5। 


से डा. जगदीश चन्द्र जैन, अग्रास : 
श्रीमद राजपन्द्र आश्रम, 
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